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PREFACIO
A 19 EDICAO

Vir, com a insisténcia com que o fago, experimentar a soliddo,
enfatiza em mim a comunhio. Enquanto adverbialmente s6
é que percebo a substantividade de estar com. E interessante
pensar agora o quanto sempre me foi importante, indispensavel
mesmo, estar com. Estar s6 tem sido, ao longo de minha vida,
uma forma de estar com (Paulo Freire. A sombra dessa mangueira.

1995, p. 17).

As palavras de Paulo Freire acima citadas traduzem bem
a sua maneira de lidar com as ideias e opinides alheias, fossem
essas de autores renomados ou de camponeses, de operarios
ou a professores. Em sua vasta obra nio encontramos um
apego fandtico a alguma teoria ou a uma defesa intransigente
de algum autor. Sabemos que ele bebia de fontes marxianas,
existencialistas, fenomenoldgicas, pragmatistas (escolanovistas),
entre outras. Ele lancava mao da filosofia, da sociologia, da
linguistica, da teologia e de outras ciéncias com as quais se
encontrou ao longo de sua trajetéria de educador que, no seu
caso, significava ser um pensador da educagio. Também nio
encontramos em seus livros grandes debates teéricos sobre a
validade ou nao de determinada teoria, ou o menosprezo de
autores que expunham pensamentos diferentes.
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Sua intransigéncia e sua critica implacdvel tinham outro
endereco. Em resumo, voltavam-se contra aqueles que usam o
poder para paralisar a histéria em seu beneficio. “Se o poder
econdmico e politico dos poderosos desaloja os fracos dos mi-
nimos espacos de sobrevivéncia, nao é porque assim deva ser, é
preciso que a fraqueza dos fracos se torne uma forca capaz de
inaugurar a justica. Para isso, € necessdria uma recusa definitiva
do fatalismo. Somos seres da transformagio e nio da adaptagao”
(Ibidem, p. 23). A sombra da mangueira é o lugar simbdlico
onde se realiza a comunhao dos que buscam os néditos vidves,
compartilham os seus sonkos estratégicos, organizam os passos
possiveis na construgdo da utopia.

Hoje, poderfamos estender essa metdfora da mangueira
para o significado de Paulo Freire e de sua obra para um
sem-nimero de pessoas que se inserem na mesma busca. A
mangueira, com sua generosa folhagem, propicia uma sombra
refrescante e também produz frutos saborosos e nutritivos.
Muitos de nés voltamos as obras de Freire porque encontramos
ali uma substincia sem a qual temos a sensagdo de nos faltar
algo. Nao estou propondo que hoje basta ler Paulo Freire.
Pelo contrério, e seguindo o seu exemplo, é preciso olhar para
depois de Freire para ver como ele estd sendo recriado ou como
as praticas estdo sendo interpretadas com outras referéncias.
Mais do que isso, precisamos voltar aos cldssicos que fazem
parte de nossa memoria pedagogica e descobrir outras fontes
esquecidas ou ocultadas.

Dentro deste movimento da histéria, Paulo Freire ¢ alguém
que soube se reinventar, como indicam os titulos de seus livros.
A Pedagogia do oprimido se transforma em Pedagogia da pergun-
ta, em Pedagogia da esperanca, em Pedagogia da autonomia, em
Pedagogia da indignagao... Ou seja, se a histéria nao pode ser
imobilizada com explicagdes fatalistas, também a pedagogia
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nao pode ser a mesma para todos os tempos e todos os lugares,
mesmo para aqueles tempos e lugares onde se busca a libertacao.
E essa, sem dtvida, uma das facetas mais inspiradoras de sua
obra que permite que tanta gente — e tanta gente diferente —
dela se aproxime.

Chegamos, assim, a este livro que tenho o privilégio de
prefaciar. H4 nele aproximacdes que soam mais conhecidas
ou normais, como € o caso de Enrique Dussel, Augusto Boal,
Florestan Fernandes e Antonio Gramsci. Isso nio quer dizer
que ndo haja abordagens inovadoras nos textos, mas simples-
mente que nos acostumamos a ver esses autores na parceria
de Freire. F como se fossem da mesma familia. No entanto,
como lembrava o préprio Freire, é importante submeter as
obviedades e normalidades a curiosidade epistemoldgica, que
é 0 que os autores e autoras fazem em seus textos.

O leitor e a leitora encontrardo também textos que remetem
a insercao da obra de Freire na histéria da educagdo, como é
o caso de Rousseau e de Makarenko. Este é um movimento
necessario para reconhecer-nos como parte de uma tradigdo
pedagégica dentro da qual nos formamos, com a qual nos
defrontamos e com a qual queremos e precisamos dialogar. O
educando de Freire nio é o Emilio de Rousseau, nem o homem
novo de Makarenko, mas Freire manifesta igual confianga de
que a educacio é fator fundamental nas mudangas.

Ha4, ainda, aproximagdes bem menos evidentes, como é
o caso de Edgar Morin e, especialmente, Michel Foucault.
Quanto ao ultimo, os autores sugerem que se trata de didlogos
impertinentes que, no entanto, perdem a impertinéncia quando
se 1é o texto. Os autores fazem um trabalho de argueologia que
permite encontrar muito mais afinidades do que as leituras
superficiais de ambos autores. Diria que o mesmo acontece em
relacao a Edgar Morin. Para quem pensa que essas aproxima-
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¢oes ndo sao possiveis, basta lembrar que Freire considerava
seu pensamento dialético e a0 mesmo tempo se definia como
um ser conectivo. Ou quando dizia que hoje o desafio é ser

pls-modernamente progressista.

Fdward Said e Boaventura de Sousa sio pensadores que
podem alongar a obra de Freire para a atual discussio sobre
pensamento (des)colonial. Vé-se que o fim do colonialismo
cldssico ndo representou o fim da dominacéo, que se manifesta
ndo apenas pelo controle dos marcados, mas pelo controle da
maneira de conhecer ¢ de ser. E este um tema muito impor-
tante para a educagdo, onde a colonialidade se manifesta na
incessante busca de modelos de fora, sempre apresentados
como mais novos e mais eficientes. Ndo se trata de fomentar
um xenofobismo pedagdgico, mas de aceitar o desafio de (re)
construir a espinha dorsal da pedagogia latino-americana com a
sua rica e esquecida histéria, passada e presente, de resisténcia
e criatividade. E a0 mesmo tempo conectar essa histéria com
a de outros povos do s#/ que podem ser encontrados em todos
os lugares do mundo.

Paulo Freire foi homenageado postumamente com o titulo
de “Patrono da Educacdo Brasileira”. Este livro, cuidadosa-
mente organizado pela Ana Licia, pelo Gomercindo e pelo
Thiago, contribui para que a homenagem nio se transforme
em letra morta. E muitos outros didlogos virdo...

Danilo R. Streck
Programa de Pis-Graduagao em Educagao da UNISINOS

Verdo de 2014.
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APRESENTACAO
A 19 EDICAO:
PARA DIALOGAR COM AUTORES/AS
E LEITORES/AS

O didlogo para Paulo Freire se inscreve como parte do
processo de humanizaco, atestando o compromisso politico
com um fazer educativo que se produz no coletivo, na troca,
na partilha e, sobretudo, no respeito a palavra de cada um e
de cada uma. O didlogo, na perspectiva freireana, realiza-se na
experiéncia de aprender a dizer a sua palavra e na aprendizagem
mutua e reciproca do saber escutar. Desse modo, a situagio
dialégica nos convoca a partilha de saberes e nos desafia a ser
mais, com o outro.

Este livro assume a premissa do didlogo, nao s6 do ponto
de vista tedrico, mas também do pritico, pois sua construgao
ocorre a partir da experiéncia do Fdrum de Estudos: Leituras de
Paulo Freire, evento itinerante que se realiza anualmente, desde
1999, em universidades gatichas que se dispdem a acolher o
encontro de pesquisadores, professores da educagdo bdsica e
do ensino superior, estudantes de graduagdo e pés-graduagao e
militantes sociais, promovendo a possibilidade da permanente
reinven¢do do pensamento freireano, reinventando também a
st mesmos. Alids, nada mais freireano do que nos reinventar-
mos, tendo como horizonte a utopia de um mundo menos feio,
menos desigual e com mais afeto e respeito pelo ser humano.

Ana Liicia Souza de Freitas, Gomercindo Ghiggi e Thiago Ingrassia Pereira @ ] ]



Este livro, intitulado “Paulo Freire em didlogo com
outros(as) autores(as)”, um dos eixos tematicos que anima o0s
didlogos problematizadores que se realizam no Férum, tem
origem na maturidade de um percurso que, em sua décima
edigdo, realizada na UNISINOS, em 2008, propds como foco
de discussao o compartilhamento dos estudos de Paulo Freire
com as interfaces tedricas de outros(as) autores(as), cldssicos(as)
ou contemporineos(as). Desde entdo, a produgao dos trabalhos
neste eixo tematico vem anunciando a fecundidade das apro-
ximagdes que permitem atualizar a préxis freireana, por meio
do didlogo com outros(as) autores(as).

A ideia dessa publicacdo surgiu timida, mas foi tomando
forma. Iniciou com um “talvez?”; passou para um “serd:” e
terminou num “entdo vamos!”. Curiosamente, esse projeto
de lancar uma coletdnea de textos originados, em sua grande
maioria, dos didlogos exercidos nos Féruns Paulo Freire, tomou
corpo na nossa chegada para os trabalhos nos eixos de didlogo,
numa fria e nebulosa manha de maio de 2013, na encosta da
serra gaucha. Estdvamos no XV F6rum Paulo Freire, na FAC-
CAT/Taquara, e nos encontramos ao som da bandinha alema
que nos recepcionava.

Ficamos de levar adiante a ideia e manter comunicagdo
por correio eletrdnico, uma saida plausivel para um trio de
organizadores que moram e trabalham em diferentes cidades
do Rio Grande do Sul: Porto Alegre, Pelotas e Erechim. Junto
a isso, fortalecemos as a¢des do grupo de pesquisa Prdticas
Educativas Emancipatorias (CNPQ).

A partir de nosso encontro de maio, o trabalho passou a
ser mais sistemdtico, mobilizando os autores e as autoras que
nos alegravam com o aceno positivo diante de nosso convite.
Assim, durante todo o segundo semestre de 2013, os textos
comecaram a chegar, vindos de muitas partes, escritos a muitas
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maos, com varios estilos, mas com um objetivo bésico: aproxi-
mar Paulo Freire de outros(as) pensadores(as).

Ainda em 2013, no inicio de dezembro, voltamos a nos
encontrar no sul do estado, no VII Semindrio Nacional Dia-
logos com Paulo Freire, promovido pela FURG, que € outro
espago rigoroso e alegre de encontro da comunidade freireana.
Nas rodas de didlogo, muitos trabalhos propuseram a aproxi-
macao do pensamento de Freire com outros(as) autores(as),
demonstrando como, fiéis aos ensinamentos do professor
pernambucano, as pessoas estio procurando pensar a vida,
seus problemas, suas virtudes. Isso nos leva para além de uma
filiagdo tedrica sectdria, pois estamos abertos ao novo, a experi-
mentaco, ao desafio, a novas sinteses tedricas que nos ajudem
a compreender a realidade para nela intervirmos.

Em certo sentido, € isso que os(as) autores(as) deste
livro procuram fazer em seus textos. Nossos(as) leitores(as)
encontrarao o pensamento de Paulo Freire em didlogo com
pensadores(as) dos campos da educagio, sociologia, ciéncia
politica, teatro e filosofia. Essas aproximacoes exprimem a
riqueza e a fecundidade do pensamento freireano, a0 mesmo
tempo em que reafirmam nosso desafio de ndo repetir Freire
ou qualquer outro(a) autor(a), mas recria-los.

Freire € recriado em didlogo com Boaventura de Sousa
Santos por Ana Lucia Souza de Freitas, enfatizando a pro-
ximidade dos autores no que se refere as suas contribuicdes
para o fortalecimento de processos educativos emancipatérios.
O didlogo com Antonio Gramsci, provocado por José Clovis
de Azevedo e Jonas Tarcisio Reis, analisa semelhancas e iden-
tidades entre os conceitos freireanos de educagdo popular e o
nucleo epistemoldgico de Gramsci.
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Entram em cena Freire e Augusto Boal, dirigidos por Celio
dos Santos Soares Junior, Lucia Elaine Carvalho Berndt e
Fabiane Tejada da Silveira, para argumentar que o teatro tem
a capacidade de provocar a a¢do para a transformacio das
opressoes, embasando-se na aproximacdo dos conceitos de
didlogo e palavra em acio (palavragio).

Marcelo Rocha e Juliana Salbego nos brindam com uma
aproximacao entre Freire e Edward Said, considerando que
a perspectiva da educacdo critica, conforme salienta Freire,
vincula-se ao compromisso do papel desafiador do intelectual
na sociedade, qual seja, o de ser um oponente contumaz do
consenso e da ortodoxia, segundo preconiza Said.

Ana Felicia Guedes Trindade e Leda Lisia Franciosi Portal
aproximam Freire e Edgar Morin para propor a reflexdo sobre
as possibilidades de uma pratica pedagdgica orientada pelas
aproximagdes entre o pensamento complexo e o critico-reflexivo,
fundamentando-se na unidade da ética humana.

Ana Maria Colling e Balduino A. Andreola, apresentando
um texto sob a forma de um instigante didlogo, convidam-nos
a encontrar convergéncias entre Freire e Michel Foucault,
propondo uma reflexdo para além dos riscos de sectarismo,
sem com isto negar ou desconhecer diferencas ou divergéncias.

Enrique Dussel € trazido ao debate com Freire por Jaime
José Zitkoski e Sérgio Trombetta, abordando a convergéncia
entre os dois autores no que se refere as suas contribuicdes para
uma pedagogia da libertacao, que emerge dos movimentos sociais
populares na América Latina em suas lutas por dignidade e
justica social, buscando realizar a vocacio ontoldgica do ser
humano (o ser mais).

Anton Makarenko, trazido ao didlogo por Gomercindo
Ghiggi e Gerson Nei Lemos Schulz, propoe pensarmos a
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categoria disciplina a partir da tomada de consciéncia dos su-
jeitos educativos, tendo em vista a transformacéo social. Para
os autores, Freire e Makarenko nos ofertam, a partir de dife-
rentes tracos bi(bli)ograficos, elementos para pensar a politica
e a educacio em relagdo seminal.

Fecham esta coletinea mais dois didlogos interessantes:
Freire com Jean Jacques Rousseau, no texto de Vilmar Alves
Pereira e Jacqueline Rogério Carrilho Eichenberge, que as-
socia a leitura freireana de Rousseau a partir de Marx e com
Florestan Fernandes no texto de Thiago Ingrassia Pereira que
destaca a producio cientifica e a militAncia politica dos autores
pela escola publica e popular em todos os niveis.

Enfim, em tempos de Copa do Mundo de Futebol, com
suas polémicas e festejos, nossa esperanca é de que, com o lan-
camento desta publica¢do, durante o XVI Férum de Estudos
e Leituras de Paulo Freire, que se realiza na URI, em Santo
Angelo, em maio de 2014, as ideias apresentadas por este
time de onze autores possam nos ajudar em nossos guefazeres
cotidianos, bem como suscitar novos parceiros e parceiras para
a continuidade do jogo. Afinal, se a educacdo é um projeto em
disputa, nao podemos perder essa partida para o sectarismo,
para a burocratizacio e para o ceticismo. E no didlogo entre
os diferentes que vamos reunir forgas para lutar contra os
antagonicos!

Ana Lucia Souza de Freitas
Gomercindo Ghiggi
Thiago Ingrassia Pereira

Organizadores

Verdo de 2014.
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APRESENTACAO
A 2° EDICAO:
REAFIRMANDO O LEGADO
DE PAULO FREIRE

Chega em boa hora a segunda edigao do livro “Paulo
Freire em didlogo com outros(as) autores(as)”, em formato e-
-book. Esta publicacao € resultado de um espaco de reinvengao
do pensamento freireano: o Forum de Estudos: Leituras de Paulo
Freire, evento anual e itinerante em instituigoes de ensino supe-
rior do Rio Grande do Sul, realizado hd mais de duas décadas.
E por meio do Férum que construimos um movimento de
pessoas envolvidas com a educagdo popular e comprometidas
com o conhecimento e permanente reinvengio do legado de
Paulo Freire, do qual este estudo faz parte.

O mundo estd sempre em movimento e, desde a 1* edi-
¢ao, langada em 2014 pela Editora Méritos, muitas mudangas
ocorreram e seguem ocorrendo. Naquele ano, tivemos uma
eleicao presidencial no Brasil que indicou a continuidade do
governo de Dilma Rousseff para um segundo mandato, até
dezembro de 2018. Contudo, sabemos que o processo de
impeachment/golpe, em 2016, ratificou um novo cendrio em
termos de insurgéncias sociais, de certa forma ainda em vigor
no pafs, tornando o ambiente politico efervescente e instdvel.

Nessa conjuntura, segmentos conservadores se articulam e
vislumbram maior participa¢ao na arena politica. Na educagio,
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o maior simbolo desse processo é o denominado movimento
“Escola sem Partido”, que, por meio de grande penetragio mi-
didtica na grande imprensa tradicional e em canais alternativos
de internet, passou a atacar a suposta “doutrinacao de esquerda”

nas escolas, bem como construiu faldcias como o perigo da
“ideologia de género”, entre outras (MARIZ; MARIZ, 2019).

Professoras e professoras viraram inimigos(as) suspeitos(as)
que deveriam ser neutros(as) e apenas ensinar conteidos apro-
vados pelas familias, criado um cenério confuso, rasteiro e
altamente favoravel ao ambiente politico criado no pafs. Assim,
ndo surpreende que entre os focos deste movimento estejam
ataques a Paulo Freire, até mesmo por aqueles que nunca se
prestaram a ler sequer um trecho, uma pagina, um capitulo de
sua extensa obra. Mais do que isso: o autor recifense passou a
ser um simbolo a ser combatido por grupos conservadores e ad-
miradores de ditaduras e de outras préticas racistas, machistas,
homofébicas e antidialdgicas. Merece uma anélise o plano do
governo eleito no segundo turno de 2018, que trazia de forma
expressa o projeto de “expurgar” Freire da educagio brasileira.

Contudo, importa destacar que, até os dias atuais, a obra
de Freire é plural e fecunda quanto a promover novas (re)leituras
criticas da educagio e da transformagio social. Diante do recém-
~citado cendrio de desafios, resta-nos recuperar, passo a passo,
porém de forma rigorosa, o legado de Freire. Precisamos de
paciéncia histérica para elucidar o 6bvio, a comecar pela demos-
tracdo do porqué ser ele um autor mundialmente reconhecido.
Ora, os seus livros sdo traduzidos e citados por pesquisadores
de diversos idiomas, e as suas ideias subsidiam experiéncias de
gestdo educacional em todo o mundo, sobretudo, porque ele é
um autor que mobiliza educadoras e educadores e educandos
a se assumirem como sujeitos, jamais como objetos sem dizer
a sua palavra.

Recentemente, diante das circunstincias da pandemia
Covid-19, nas quais o ensino remoto tornou-se inexordvel,
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ainda novos desafios se apresentaram as politicas e préticas
educacionais. No ambito do Fdrum de Estudos: leituras de
Paulo Freire, ja haviamos avangado no sentido de nao apenas
compreender a relevincia do didlogo como principio, mas de
por em questdo como criar condi¢des para que o mesmo se
concretize nas relagdes entre educadores e educandos. Neste
momento, ganha relevincia, a seguinte questdo: “Quais as
condiches necessdrias para que o acesso a ambientes virtuais
e recursos digitais se democratize na perspectiva de fomentar
préticas dialégicas?” (FREITAS, 2020, p.42).

O diglogo é um conceito/principio que atravessa a obra de
Paulo Freire, cuja pratica permitiu-lhe manter-se atualizado ao
longo dos tempos, assim como, na atualidade, indica caminhos
para a atualizacdo de seu pensamento em didlogo com outros
autores e autoras. Este é o sentido dos estudos apresentados
nesta publicagdo, resultante de um eixo temético de mesmo
nome na organizagio do evento. Os trabalhos aqui reunidos
estabelecem o didlogo do pensamento de Freire com outros
autores, explorando a fecundidade de aproximagdes tedricas
e militantes. £ um material rico para pesquisa no campo da
teoria pedagdgica e da filosofia da educagdo. A coletdnea pode
ser lida por aquelas e aqueles que estéo se iniciando nas leituras
freireanas, assim como por quem ja tem um percurso formativo
de leituras e pesquisas na drea.

Por estar diretamente relacionada ao evento, esta coletinea
é parte de um movimento mais amplo de pesquisas em torno
da obra de Freire, congregando pessoas e ideias. Por isso, ao
apresentar esta segunda edigdo, tornamos publica a autocritica
em relacio ao fato de que embora o titulo do livro apresente a
variagdo de género, o conjunto dos trabalhos publicados apre-
sentam estudos entre o pensamento de Paulo Freire e outros
autores. Nesse sentido, a autocritica é também um convite
as novas autorias para ampliar projetos em andamento com
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a inten¢do de publicar trabalhos relacionados ao pensamento
freireano em didlogo com a produgio teérica de mulheres.

Portanto, com esta segunda edicio, em formato de e-book,
reapresentamos e reafirmamos uma amostra da potencialidade
da obra freireana e sua capacidade de promover multiplas e
sucessivas leituras sobre a educacio e a transformagio social,
bem como sugerimos caminhos para a continuidade da pro-
ducio tedrica no eixo temdtico “Paulo Freire em didlogo com
outros autores e autoras”. Agradecemos a Editora Méritos por
assumir esse projeto e desejamos a todas e todos boas leituras
e reflexdes. Esperamos que a versdo digital amplie o acesso e
desafie a curiosidade epistemoldgica de leitores e leitoras para a
realiza¢do de novos estudos, bem como para fortalecer a praxis
freireana em diferentes contextos educativos. Em tempos de
pandemia e iniquidades politicas, precisamos reinventar agdes
de resisténcia e reafirmar projetos de sociedade com justiga e
igualdade social. Neste sentido, Paulo Freire permanece como
referéncia imprescindivel.

Ana Ltcia Souza de Freitas,
Gomercindo Ghiggi,
e Thiago Ingrassia Pereira

Qutono de 2021
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Capitulo

\d

PARENTESCO INTELECTUAL ENTRE PAULO
REGLUS NEVES FREIRE E BOAVENTURA
DE SOUSA SANTOS

Ana Licia Souza de Freitas!

A expressao “parentesco intelectual”; empregada por
Paulo Freire, diz respeito a relagdo de proximidade possivel
entre pessoas estranhas entre si do ponto de vista do sangue,
referindo-se a:

sensagdo misteriosa que passa a morar em nés, quando acabando
de conhecer uma pessoa, parece que a ela estamos ligados por
uma velha amizade. E como se o fato agora, bastante concreto,
de havé-lo ou havé-la conhecido, fosse para ambos um dja
vu. F. como se encontrd-la ou encontrd-lo pela primeira vez
fosse, na verdade, um reencontro hd muito esperado (FREIRE,
1997, p. 09).

O parentesco intelectual entre os autores é analisado para
argumentar a complementaridade de suas contribuigoes para

' Doutora em Educacdo, professora da PUCRS. E-mail: ana.freitas@pucrs.br
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a constituigdo de préticas educativas emancipatérias, ou seja,
comprometidas com o empoderamento dos sujeitos. O empo-
deramento, que emerge das interac¢des sociais, desenvolve-se a
medida que “problematizamos a realidade, vamos nos conscien-
tizando, descobrindo brechas e ideologias; tal conscientiza¢do
nos dé poder para transformar as relagdes sociais de dominagio,
poder esse que leva a liberdade e a libertagao” (GUARESCHI,
2010, p. 148). Empoderamento que decorre, sobretudo, do
enfrentamento das sizuagies-limites (FREIRE, 1987) e se in-
tensifica na experiéncia do didlogo de saberes. Todavia, este é
um processo complexo, que nao pode ser tomado no sentido
de “dar poder a alguém [...] ndo é apenas um ato psicolégico,
individual, mas um ato social e politico” (GUARESCH]I, 2010,
p. 147).

A compreensio sobre o parentesco intelectual entre Paulo
Freire e Boaventura proporcionou vislumbrar o potencial que
reside na complementaridade de suas referéncias para a cons-
tituicdo de praticas educativas emancipatérias. Paulo Freire
tornou-se referéncia no Ambito da educacio popular em fungio
de sua critica a educagio tradicional, a que denominou “edu-
cacdo bancéria” e de sua proposicio acerca de uma educagio
dial6gica e problematizadora (FREIRE, 1987). Boaventura
popularizou-se, no 4mbito académico, como referéncia para a
compreensiao do momento atual como um tempo de transi¢ao
paradigmatica, em que a prépria validade do conhecimento
cientifico € posta em questdo. Especialmente com educadores/
as, a realizagdo da conferéncia Para uma Pedagogia do Conflito e
sua posterior publicacio (SANTOS, 1996; 2009), consolidou-se
como referéncia para a pesquisa e a pratica de projetos educa-
tivos emancipatérios. As peculiaridades das contribuigoes de
cada autor tém em comum o cardter teérico-pratico de uma
producio intelectual marcada por trés aspectos que evidenciam
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seu compromisso com a emancipagao social: a) assun¢io de
sua natureza politica; b) clareza de uma visdo complexa da
relacio entre igualdade e diferenca; ¢) dimensio coletiva da
intervengao que articula a dimensao individual aos processos
grupais e/ou contextos institucionais.

Paulo Reglus Neves Freire (1921-1997) representa um
marco na histéria da educagao brasileira e de outros paises. Sua
obra constitui uma das tendéncias pedagigicas (LIBANEO, 1986)
no campo da pedagogia progressista: a educagao libertadora. Em
0posicao a educagdo bancdria, Paulo Freire propoe uma prética
educativa conscientizadora a favor dos oprimidos, enfatizando sua
natureza politica e compreendendo a /Aistdria como possibilidade
(FREIRE, 1996). A respeito das potencialidades e dos limites
da educacio transformadora, afirma:

sabemos todos que a educagdo ndo € a chave das transforma-
¢oes do mundo, mas sabemos também que as mudancgas do
mundo s3o um quefazer educativo em si mesmas. Sabemos que
a educagio nio pode tudo, mas pode alguma coisa. Sua forca
reside exatamente na sua fraqueza. Cabe a nés por sua forga a
servigo dos nossos sonhos (FREIRE, 1991, p. 126).

A referéncia ao nome do autor por extenso tem o intuito
de chamar a atengdo para o fato de que, assim como seu nome
préprio é, em grande parte, desconhecido, também hd mui-
tos aspectos pouco conhecidos e/ou nao reconhecidos de sua
obra. A partir de suas primeiras experiéncias com educacao de
adultos, a experiéncia do exilio e o contato com outros paises
transformaram-no num cidadao do mundo sem nunca esquecer
suas raizes de cidadao pernambucano.

Merece destaque a atualidade de sua contribui¢do no que
se refere a0 movimento de profissionalizacio da docéncia que,
nos anos 90, em diferentes paises, intensificou a critica a racio-
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nalidade técnica da formagdo do educador, problematizando
a docéncia como um espaco de produciao de conhecimento
e difundindo os conceitos de professor reflexivo e professor-
-pesquisador:

A racionalidade técnica, sustentada na concepgio positi-
vista do conhecimento cientifico, reduz o conhecimento pratico
a um conhecimento técnico, revelando-se uma compreensao
limitada da pratica docente ao considera-la como uma mera
aplicagio de solugoes disponiveis para problemas j4 conhecidos
(GOMEZ, 1995), ou seja, desconsiderando as singularidades
das situagdes e de seus contextos especiﬁcos. Esta concepcao
técnica da pritica ndo leva em conta os dilemas enfrentados
pelo profissional diante de situagdes inusitadas que envolvem,
para além de definicdes técnicas, opcdes morais e éticas. E nesse
contexto de discussao sobre a identidade profissional docente
e as possibilidades de alteracio das relacdes de produgio/dis-
tribui¢do/consumo do conhecimento escolar que a valorizacio
dos saberes da experiéncia profissional ganha relevancia.

Embora nem sempre mencionado, Paulo Freire é uma
importante referéncia para problematizar os limites da racio-
nalidade técnica, ainda fortemente presente no 4mbito da
atuacio docente. De fato, Paulo Freire ndo se inscreve no
conjunto de educadores que toma como seu objeto de estudo
a epistemologia da prética profissional docente. Todavia, sua
prépria pratica ¢ um grande testemunho da atua¢io docente
investigativa e critica, ndo reduzindo o ensino e a aprendiza-
gem a aplicagdo técnica do conhecimento, mas concebendo-os
como processos de construcao e de producio que mobilizam
a autoria dos sujeitos.

A visdo freireana se assenta na indissociabilidade da relagdo
ensino/pesquisa, por considerar que “ensinar nao é transferir
conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua producio
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ou sua construcao” (FREIRE, 1996, p. 25). A relacio ensino-
-pesquisa, concebida enquanto ato indicotomizével, vincula-se
a compreensio de que “as relagoes entre educadores e educan-
dos sio complexas, fundamentais, dificeis, sobre que devemos
pensar constantemente” (FREIRE, 1993, p. 82).

Nesse sentido, a obra de Paulo Freire é reveladora da
potencialidade do processo de produgao teérico-critico gerado
na reflexdo permanente sobre suas vivéncias, tendo no registro
um ponto de apoio fundamental. Alerta-nos, entretanto, que
essa produgdo intelectual ndo tem um fim em si. A riqueza do
processo encontra-se justamente na complexa relagio que esta-
belece entre registro e oralidade, entre teoria e pratica, na qual
a interacio assume a func¢do de realimentar o préprio processo
de escrita, orientando-a no sentido de novas necessidades.

Teorizar a partir da préitica é uma possibilidade que se
vislumbra a partir da leitura de Paulo Freire. Ao revelar o
desenvolvimento de uma rigorosidade metédica propria, o autor
sugere caminhos a auto-organizacio de seus/as leitores/as, de
modo a potencializar o conhecimento gerado nas e a partir da
pratica criticamente refletida. A peculiaridade de sua escrita se
faz mobilizadora da autoria de educadores e educadoras, tanto
pelo modo como escreve, ao narrar situacdes vividas e refletir
a partir do impacto das emogoes por elas geradas, quanto pelo
modo como explicita, didaticamente, o seu préprio processo
de gestagao de ideias (FREIRE, 1992).

Ao exercer o ato de registrar de modo reflexivo e sistem4-
tico, Paulo Freire se faz testemunho da fertilidade do ato de
pesquisar a prética, dando visibilidade ao registro como uma
forma de distanciar-se epistemologicamente da prépria reflexao
sobre a prética para melhor compreendé-la e transformé-la.
Desse modo, sua escrita evidencia como a valorizacao do saber
de experiéncia feito, por meio do registro criticamente exercido,
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cria condigdes para a teorizagdo da prética e para a produgio
de um conhecimento socialmente relevante.

Pelo exposto, urge o reconhecimento da tio densa quanto
sensivel referéncia de Paulo Freire para a superagao da racio-
nalidade técnica no Ambito da gestdao dos processos de formagio
com educadores e educadoras, especialmente em func¢do de
suas contribui¢oes para o desenvolvimento da cultura da pes-
quisa como dimensdo do ensino, condic¢io indispensédvel para

a constituicao de praticas educativas emancipatorias.

Boaventura de Sousa Santos (1940), socidlogo, é professor
catedratico da Faculdade de Economia e diretor do Centro
de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra. Entre suas
producoes, destaca-se a organizacao da colecao Reinventar
a emancipagio social: para Novos Manifestos®. Ao tematizar a
globalizacio, fazendo a critica a globalizacao hegeménica, propde
uma globaliza¢ao alternativa, referenciando-se na pesquisa reali-
zada com e entre seis paises — Africa do Sul, Brasil, Colémbia,
India, Mocambique e Portugal. O projeto Reinventar a Eman-
cipagao Social que da origem a cole¢do tem como pressuposto
epistemoldgico que “a ciéncia em geral e as ciéncias sociais
em especial atravessam hoje uma profunda crise de confianga
epistemolégica” (SANTOS, 2002, p. 14), do qual decorrem
varios questionamentos que orientam o desenvolvimento da
ingestigacio, entre outros: “E possivel unir o que a globalizacio
hegeménica separa e separar o que a globalizagiao hegemonica
une! Residird tdo-sé nisso a globalizagio contra-hegeménicar
[...] E possivel construir formas de conhecimento mais com-

prometidas com a condi¢do humana:” (op. cit. p. 17-18).

2 Disponivel em: <www.ces.fe.uc.pt/emancipa>.
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Segundo o autor, uma das formas de renovago das ciéncias
sociais reside em confrontar o conhecimento que elas produzem
com outros conhecimentos, de modo a

reivindicar as possibilidades de uma outra ciéncia menos imperial
e mais multicultural, de uma outra relacdo mais igualitaria entre
conhecimentos alternativos (préticos, de senso comum, tcitos,
plebeus etc.) e sobretudo a possibilidade de por essa constelagao
de conhecimentos a servi¢o da luta contra as diferentes formas
de opressdo e discrimina¢do, em suma, a servigo das tarefas de
emancipagio social (op. cit., p. 20-21).

A colecio Reinventar a Emancipacao Social é uma impor-
tante referéncia da produgao de Boaventura porque se organiza
de modo a dar visibilidade a outras formas de conhecimento
que, “apesar de serem parte integrante das praticas sociais que
as ciéncias sociais analisam, sdo sempre ignorados por estas”
(op. cit. p. 37). Todavia, grande é a repercussio da obra Um
discurso sobre as ciéncias (1987), em funcio de sua contribuicio
para disseminar o pensamento de Boaventura acerca das quatro
teses que caracterizam o paradigma emergente no contexto da
transi¢ao paradigmatica, consolidando-o como uma referéncia
para o estudo em diversas dreas do conhecimento.

A relevincia dessa obra é explicitada pelo préprio autor,
que atribui a ela a origem do projeto Reinventar a Emancipagio
Social.

Entre outras, cheguei a duas conclusdes nesse trabalho que se
me revelaram fundamentais para a concepgio deste projeto. A
primeira conclusio era que o paradigma da ciéncia moderna
estava exaurido, atravessava uma crise final e que por isso
estdvamos entrando em uma fase de transi¢io paradigmitica
que certamente duraria vérias décadas. Isto significava que a
perda da confianga epistemolGgica abria espagos para a inova-
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¢ao, ainda que durante muito tempo a critica da epistemologia
fosse muito mais avangada que a epistemologia da critica. Em
outras palavras, parecia-me que, por mais licidas e radicais que
fossem as nossas criticas da epistemologia cientifica dominante,
o nosso trabalho concreto de cientistas sociais ficaria a dever ao
paradigma dominante, em termos metodolégicos conceituais
e analiticos, muito mais do que estarfamos dispostos a admitir
(SANTOS, 2000, p. 25-26).

Langada dezesseis anos apés a publicagio anterior, a obra
Conhecimento prudente para wma vida decente: um discurso sobre
as ciéncias revisitado reitera a compreensdo de Boaventura de
que “o potencial de renovagao epistemolégica atribuido as
ciéncias sociais ndo sera realizado enquanto dominar nelas a
perspectiva hegeménica” (SANTOS, 2004, p. 53). Trata-se de
reafirmar que “todo o conhecimento critico tem que comegar
pela critica do conhecimento” (SANTOS, 2000, p. 29), espe-
cialmente diante da opgao politico-pedagdgico-metodoldgica
por um conhecimento prudente para wma vida decente

A referéncia de Boaventura traduziu-se em provoc-agio
para as préticas educativas, em diferentes contextos de atuagao.
Em 1995, a convite da Secretaria Municipal de Educacao de
Porto Alegre, o sociélogo participou como palestrante do 777
Semindrio Internacional de Reestruturacao Curricular: Novos
Mapas Culturais, Novas Perspectivas Educacionais. A reflexdo
feita naquela ocasido, conforme ja referido, publicada sob o
titulo Para uma Pedagogia do Conflito, espraiou-se como re-
feréncia no campo educacional. No contexto desta reflexdo,
Boaventura atribui a educagio a tarefa de “criar pela imaginacio
uma conflitualidade que é negada pelo modelo hegemonico”
(SANTOS,1996, p. 30), apresentando trés conflitos de co-
nhecimentos que devem presidir os projetos emancipatorios,
quais sejam: o conflito entre a aplicagdo técnica e a aplicagio
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edificante da ciéncia, o conflito entre o conhecimento-como-
-regulacdo e conhecimento-como-emancipag¢ao e o conflito
entre o imperialismo cultural e multiculturalismo.

No desenvolvimento de sua reflexdo, o autor considera
que a distingdo hierdrquica entre o senso comum e o conheci-
mento cientifico, entre outros aspectos, expressam as limitacoes
da concepcdo de conhecimento préprias do paradigma da
modernidade. A esse respeito, argumenta em torno de uma
compreensio renovada, capaz de estabelecer uma nova relacao
entre ciéncia e senso comum, levando em conta “a positividade
do senso comum, o seu contributo possivel para um projeto de
emancipagdo cultural e social” (SANTOS, 1989, p. 41). Nas
palavras do autor, trata-se do conhecimento construido a partir
de uma dupla ruptura epistemoldgica, a qual se caracteriza como
uma outra forma de conhecimento, visto que

a dupla ruptura epistemoldgica procede a um trabalho de trans-
formagdo tanto do senso comum como® da ciéncia. Enquanto
a primeira ruptura é imprescindivel para constituir a ciéncia,
mas deixa o senso comum tal como estava antes dela, a segun-
da ruptura transforma o senso comum com base na ciéncia.
Com essa dupla transformagio pretende-se um senso comum
esclarecido e uma ciéncia prudente [...] tem por objeto criar
uma forma de conhecimento, ou melhor, uma configura¢ao de
conhecimentos que, sendo pratica, nio deixe de ser esclarecida
e, sendo sibia, nio deixe de estar democraticamente distribuida
(op. cit. p. 41-42).

O conceito de dupla ruptura epistemoldgica expressa a com-
preensdo apresentada anteriormente por Boaventura em uma
das quatro teses que caracterizam o paradigma emergente: “todo
conhecimento cientifico visa a constituir-se em senso comum”

3 Grifos do autor.
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(SANTOS, 1997, p. 55). Esta tese referencia o entendimento
de que a ciéncia, ao sensocomunizar-se, busca traduzir o co-
nhecimento em sabedoria de vida, a0 mesmo tempo em que
busca desenvolver o carater emancipatério do senso comum,
visto que, “deixado a st mesmo, o senso comum € conserva-
dor e pode legitimar prepoténcias, mas interprenetrado pelo
conhecimento cientifico pode estar na origem de uma nova

racionalidade” (Ibidem).

Assim, se o discurso metodoldgico dominante incide sobre
a primeira ruptura epistemolégica, respondendo a pergunta
“Como se faz ciéncia?”, o paradigma emergente se caracteriza
pela segunda ruptura epistemoldgica, a qual se propde responder
a pergunta “Como ¢ que a ciéncia se confirma ao transformar-se
num novo senso comum?” Contudo, ndo se trata de hierarquizar
a segunda ruptura em detrimento da primeira, mas de argu-
mentar em torno de sua necessdria complementaridade, visto

que uma nfo seria possivel sem a outra.

Trata-se, portanto, de contribuir para a construgao de um
novo senso comum sobre 0 modo como se faz ciéncia, tendo em
vista sua desdogmatiza¢ao. Este horizonte de expectativa implica
o reconhecimento de que a dupla ruptura epistemoldgica desloca
a reflexdo epistemoldgica para o conhecer como prética social,
trazendo repercussdes no Ambito metodolégico, quais sejam:

No plano metodoldgico, a dupla ruptura epistemolégica manifes-
ta-se na resposta a duas perguntas: como se faz ciéncia? (primeira
ruptura); como € que a ciéncia se confirma ao transformar-se
num novo senso comum? (segunda ruptura) [...] a primeira
ruptura consiste em romper com a concepgao do senso comum
sobre 0 modo como se faz ciéncia [...] Em termos reais h4,
pois, um misto de cumplicidade e de dentincia mutua entre as
duas formas de conhecimento, e é essa ambiguidade que torna
possivel a segunda ruptura. Se as duas formas de conhecimen-
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to fossem totalmente distintas, a ciéncia ndo podia aspirar a
transformar-se em senso comum, se fossem idénticas, ndo podia
pretender transformar o senso comum. Mas, por seu lado, a
segunda ruptura ¢ que da sentido a primeira, pois a ciéncia s6
pode saber como se faz (contra o senso comum) se souber o
que pode fazer (transformar o senso comum, transformando-se
em senso comum) (SANTOS, 1989, p. 50).

Enfim, a vivéncia da dupla ruptura epistemoldgica propoe a
superagdo da dicotomia entre conhecimento cientifico e senso
comum, mediante um processo de conhecimento que transfor-
ma ambos. Assim, ao argumentar teoricamente a necessidade
de praticas fundadas numa concepgio de dupla ruptura episte-
moldgica, Boaventura justifica o sentido social a que a mesma
se dirige: “com essa dupla transformacio pretende-se um senso
comum esclarecido e uma ciéncia prudente” (op. cit., p. 41).

Tal perspectiva de atuacio s6 serd possivel no interior de
um novo paradigma cientifico em que o conhecimento seja
concebido simultaneamente como pritica cientifica e prética
social, tendo em vista a “superagao da distincao entre ciéncia
e senso comum e da transforma¢io de ambos numa nova for-
ma de conhecimento, simultaneamente mais reflexivo e mais
prético, mais democrético e mais emancipador do que qualquer
deles em separado” (op. cit. p. 76-77).

E nesse sentido que Boaventura enfatiza o papel da uni-
versidade, apresentando onze teses para wma universidade no
século XXI, entre as quais se insere sua proposi¢ao acerca da
dupla ruptura epistemoligica.

A dupla ruptura epistemoldgica ¢ a atitude epistemoldgica
recomendada nesta fase de transi¢do paradigmatica. A ciéncia
moderna constituiu-se contra o senso comum. Esta ruptura,
feita fim de si mesma, possibilitou um assombroso desenvol-
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vimento cientifico. Mas, por outro lado, expropriou a pessoa
humana da capacidade de participar, enquanto atividade civica,
no desvendamento do mundo e na construgao de regras praticas
para viver sabiamente. Daf a necessidade de se conceber essa
ruptura como meio e ndo como fim, de modo a recolher dela
os seus incontestiveis beneficios, sem renunciar a exigéncia
de romper com ela em favor da constru¢io de um novo senso
comum (SANTOS, 1995, p. 24).

Com base nessa tese, o autor argumenta que a universidade
deve ser um ponto privilegiado de encontro entre saberes e,
nesse sentido, ao considerar que “a universidade enquanto bem
publico é hoje um espaco de disputa” (2005, p. 88), propoe
uma reforma democratica e emancipatéria desta instituicao.

Enfim, a ousadia da transgressio metodoldgica sugerida
por Boaventura a partir da concepc¢do da dupla ruptura epis-
temoldgica, associada a perspectiva freireana de valorizagao do
saber de experiéncia feito, constitui-se em um dos argumentos
acerca do parentesco intelectual entre Boaventura de Sousa
Santos e Paulo Reglus Neves Freire, no que se refere as suas
contribui¢des para orientar o desenvolvimento de praticas
educativas emancipatérias.

Didlogo de saberes: uma proposicdo que emerge
do parentesco intelectual entre Paulo Freire e
Boaventura

Didlogo de saberes é uma proposi¢ao metodoldgica que
emerge da compreensdo sobre o parentesco intelectual entre
Paulo Freire e Boaventura e expressa o potencial emancipatério
que reside na complementaridade de suas referéncias, tendo
em vista o desenvolvimento de praticas educativas emancipa-
torias. Resulta da aproximacio dos dois autores a expressio
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didlogo de saberes, utilizada para referir a horizontalidade das
relagoes estabelecidas, reconhecendo educadores e educandos
como sujeitos de conhecimento, potencialmente pesquisadores
de suas priticas.

O didlogo de saberes se fundamenta na perspectiva freirea-
na do inédito-vidvel, em articulacio com a sociologia das auséneias
e a sociologia das emergéncias, apresentadas por Boaventura, ou
seja, operacionaliza-se mediante o risco e a incerteza, compre-
endidos como inerentes ao processo dial6gico que reconhece a
incompletude dos saberes como um potencial para a criacio do
inédito-vidvel, orientando-se pela intencionalidade de “combater
o desperdicio da experiéncia, para tornar visiveis as iniciativas
e os movimentos alternativos e para lhes dar credibilidade”
(SANTOS, 2004, p. 778).

O inédito-vidvel diz respeito a possibilidade de realizar,
mesmo que parcialmente, o que ainda nao se tornou histo-
ricamente possivel: credibilizar as experiéncias e os saberes
marginalizados pela monocultura do conhecimento cientifico.
Tal proposicao assenta-se na argumentagao de que o senso co-
mum, descredibilizado em seu valor epistemolégico, fortalece
a visio hegemdnica do conhecimento cientifico como tnico
conhecimento vélido e, desse modo, produz a auséncia de co-
nhecimentos alternativos. E contra o desperdicio da experiéncia
que o didlogo de saberes se apresenta como uma alternativa para
fomentar a natureza utépica da prética educativa, contribuindo
para o empoderamento dos sujeitos.

A esse respeito, merece destaque a narrativa de Paulo
Freire na obra Pedagogia da esperanca, conforme segue:

Gostaria de lhes propor um jogo que, para funcionar bem, exige
de nés absoluta lealdade. [...] O jogo consiste em cada um
perguntar algo ao outro. Se o perguntado ndo sabe responder,
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¢ gol do perguntador Comecarei o jogo fazendo uma primeira
pergunta a vocés. — Que significa a maiéutica socratica? — Gar-
galhada geral e eu registrei o meu primeiro gol. — Agora cabe
a vocés fazer a pergunta a mim; disse. Houve uns cochichos
e um deles lancou a questdao: — Que é curva de nivel?! — Nao
soube responder. Registrei um a um. — Qual a importincia
de Hegel no pensamento de Marx? — Dois a um. — Para que
serve a calagem do solo? — Dois a dois. — Que é verbo intran-
sitivo? Trés a dois. — Que relagdo hd entre curva de nivel e
erosdo! — Trés a trés. — Que significa epistemologia? — Quatro
a trés. — O que ¢ adubagdo verde? — Quatro a quatro. Assim,
sucessivamente, até chegarmos a dez a dez. Ao me despedir
deles lhes fiz uma sugestdo: pensem no que houve esta tarde
aqui. Vocés comegaram discutindo muito bem comigo. Em
certo momento ficaram silenciosos e disseram que s6 eu poderia
falar porque s6 eu sabia e vocés ndo. Fizemos um jogo sobre
saberes e empatamos dez a dez. Eu sabia dez coisas que vocés
ndo sabiam e vocés sabiam dez coisas que eu ndo sabia. Pensem
sobre isso (FREIRE, 1992, p. 48-49).

Ainda que longa, a transcrigdo do didlogo é exemplar para
elucidar a compreensio sobre o potencial formativo do didlogo
de saberes, ao problematizar a experiéncia em fungdo da com-
preensio freireana de que ninguém sabe tudo e ninguém ignora
tudo. A valorizacio do saber de experiéncia feito é, pois, uma
perspectiva da préxis freireana. A expressao saber de experiéncia

feito é reveladora da compreensao do autor acerca das relacoes
entre saber e ignorincia, ao considerar que “nao hd saber nem
ignorincia absoluta; ha somente uma relativizagao do saber ou
da ignorancia” (FREIRE, 1987, p. 29).

Em virios momentos de sua obra, Freire expressa sua
discordincia com a visdo cientificista que supervaloriza a
ciéncia e menospreza o senso comum, afirmando a urgéncia
de “desmistificar a ciéncia, quer dizer, pd-la no seu lugar de-
vido” (FREIRE, 1993, p. 12). E neste sentido que o emprego
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do termo saber de experiéncia feito representa uma importante
contribui¢io do autor. A valorizagiao do senso comum — ou
seja, a capacidade de perceber criticamente “o que nele ha de
bom senso” (FREIRE, 1992, p. 26) é um dos caminhos para
a desdogmatizagdo da ciéncia.

A concepcao freireana acerca da horizontalidade dos
saberes se associa & proposicdo de Boaventura, orientada pela
critica a uma epistemologia baseada somente em uma forma de
conhecimento — o cientifico. Segundo ele, vivemos hoje a mono-
cultura do saber e do rigor, ou seja, “a ideia de que o tnico saber
rigoroso € o saber cientifico; portanto, outros conhecimentos
nio tém a validade nem o rigor do conhecimento cientifico”
(SANTOS, 2007, p. 29).

A valorizagao do saber de experiéncia feito, no pensamento
freireano, aproxima-se do pensamento de Boaventura em torno
do conceito de dupla ruptura epistemoligica. O termo cunhado
por Boaventura expressa sua concepgao acerca de que, no con-
texto da transicdo paradigmatica, 4 nao se justifica uma simples
oposi¢io entre o0 senso comum e o conhecimento cientifico,
mas faz-se necessdrio reconhecer que “todo o conhecimento
cientifico visa a constituir-se em senso comum” (SANTOS,
1997, p. 55). A ciéncia, ao sensocomunizar-se, produz sabedoria
de vida e, de igual modo, o senso comum, ao dialogar com o
conhecimento cientifico, pode ampliar sua dimensio utépica
e libertadora.

Todavia, nio se trata de desconhecer o cariter conserva-
dor, mistificado e mistificador do senso comum (SANTOS,
1997), mas de considerar o potencial que reside no didlogo
em que ambos se transformam e se fortalecem. Nesse sentido,
merece igualmente destaque outra narrativa que se apresenta
na mesma obra:

Ana Liicia Souza de Freitas [ ] 3 5



— Muito bem — disse eu a eles. — Eu sei. Vocés ndo sabem.
Mas por que eu sei e vocés nao sabem? [...] — O senhor sabe
porque é doutor. N6s, ndo. — Exato, eu sou doutor. Vocés ndo.
Mas porque eu sou doutor e vocés nao? — Porque foi a escola,
tem leitura, tem estudo e nés, ndo. — E por que fui a escola?
— Porque seu pai péde mandar o senhor a escola. O nosso,
nio. — E por que os pais de vocés nio puderam mandar vocés
a escola? — Por que eram camponeses como nés — E o que ¢
ser camponés? — K ndo ter educagio, posses, trabalhar de sol
a sol sem direitos, sem esperanca de um dia melhor. — E por
que ao camponés falta tudo isso? — Porque Deus quer. — E que

¢ Deus? — E o Pai de todos nés. — E quem € pai aqui nesta
reumao? — Quase todos de mio para cima, disseram que o
eram. Olhando o grupo todo em siléncio, me fixei num deles
e perguntei: — Quantos filhos vocé tem? — Trés. — Vocé seria
capaz de sacrificar dois deles, submetendo-os a sofrimentos
para que o terceiro estudasse, com vida boa, no Recife? Vocé
seria capaz de amar assim! — Nao! — Se vocé — disse eu —
homem de carne e o0sso, ndo é capaz de fazer uma injustiga
desta, como € possivel entender que Deus o faga? Serd mesmo
que Deus ¢ fazedor dessas coisas? — Um siléncio [...] Em
seguida: — Ndo. Ndo ¢ Deus o fazedor disso tudo. E o patrio!
(FREIRE, 1992, p. 49-50).

Com esta segunda histéria, é possivel vislumbrar a peculia-
ridade do didlogo freireanamente* exercido, ou seja, o didlogo
problematizador, aquele que se fundamenta na problematizacio
das situagbes concretas a que os sujeitos se encontram condi-
cionados, de modo a contribuir para que possam, por meio do
aprofundamento das razdes de ser de sua experiéncia de opres-
sd0, refazer sua percepgio anterior sobre ela. Isso no significa,
porém, que, por estar sendo percebido de forma diferente, o
mundo j4 tenha sido transformado. Seria uma ingenuidade
atribuir ao didlogo o poder de transformar o mundo. Trata-se

4 Utiliza-se a grafia empregada por Ana Maria Freire, assumindo a opgo de priorizar

o nome do autor e ndo a correcdo gramatical.
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de compreender que o potencial formador e transformador do
didlogo estd na possibilidade de contribuir para ampliar a lei-
tura do mundo dos sujeitos que, mediante uma nova forma de
compreensdo do mundo, se organizam para criar as condi¢oes
para transforma-lo.

No ambito dessa reflexdo, hd que se considerar suas reper-
cussdes sociais, entre as quais situa-se o que o autor denominou
de epistemicidio — ou seja, a morte de outras formas de conhe-
cimento. Posicionando-se contra o desperdicio da experiéncia,
decorrente das praticas sociais fundadas nesta monocultura
do saber, Boaventura propde uma epistemologia fundada na
ecologia de saberes.

A ecologia de saberes resulta do reconhecimento da vali-
dade epistemoldgica de outras formas de saber e se fundamenta
na sociologia das auséncias. Trata-se de uma sociologia insurgente;
um procedimento transgressivo que tem como objetivo “tentar
mostrar que o que nio existe é produzido ativamente como
nio-existente, como uma alternativa nao-crivel, como uma
alternativa descartavel, invisivel a realidade hegemonica do
mundo” (SANTOS, 2007, p. 28-29). Ou seja, a sociologia das
auséncias atua no sentido de substituir as monoculturas pelas
ecologias, de modo a criar possibilidades de que as experiéncias
ausentes se tornem presentes, visto que a auséncia produzida
pela descredibilizacdo de outras formas de conhecimento, re-
presenta um desperdicio das experiéncias disponiveis.

Associada a sociologia das auséncias, Boaventura propoe
a sociologia das emergéneias, ou seja, a que se dispoe a ampliar
simbolicamente as possibilidades de ver o futuro a partir do
presente, de modo a produzir “experiéncias possiveis, que nao
estdo dadas porque ndo existem alternativas para isso, mas sio
possivels e ja existem como emergéncia” (op. cit., p. 38). Amn-
da nao é o conceito que orienta a proposi¢ao da sociologia das

Ana Liicia Souza de Freitas [ ] 3 7



emergéneias para fazer referéncia ao que ndo estd tio visivel mas
que se anuncia como possibilidade futura. Trata-se do desafio
de compreender que, entre o tudo e o nada, é possivel pensar
a realidade de forma menos estitica e a si mesmo como sujeito

capaz de transformar esta realidade.

Ou seja, a sociologia das emergéneias ndo se refere a um
futuro em abstrato, mas a um futuro que se torna concreto
nio s6 porque dele estdo presentes pistas e sinais, mas também
porque hd pessoas dedicando suas vidas para construi-lo desde

0 momento presente.

Desse modo, o futuro deixa de ser abstrato; passa a ser um
desafio presente em dire¢do a “um futuro concreto, de utopias
realistas, suficientemente utdpicas para desafiar a realidade que
existe, mas realistas para nio serem descartadas facilmente”
(op. cit., p. 37).

A sociologia das auséneias e a sociologia das emergéncias,
propostas por Boaventura, sugerem um duplo procedimento
metodolégico: ampliar o presente e contrair o futuro. Fssa
perspectiva de atuagdo aproxima o pensamento de Boaventura
ao de Paulo Freire, quanto ao conceito de imédito-vidvel, sendo
este mais um argumento acerca da proximidade do pensamento

dos autores.

O inédito-vidvel é um conceito fundante da obra de
Paulo Freire, cuja ideia-for¢a é explicitada por Ana Maria
Freire nas notas escritas para a obra Pedagogia da esperanca. O
inédito-vidgvel resulta de uma posigio utdpica que se opde a
visdo fatalista da realidade. Relaciona-se ao entendimento
de que a realidade ndo ¢, mas estd sendo e, portanto, pode ser
transformada. Tal perspectiva é prépria da consciéncia critica

que compreende a historicidade construindo-se a partir do
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enfrentamento das sizuagoes-limites que se apresentam na vida
social e pessoal. Assim:

Os homens e as mulheres 1ém varias atitudes diante dessas situagaes-
~limites: ou as percebem como um obstdculo que nao podem transpo
ou como algo que nao querem transpor ou ainda como algo que sabem
que existe e que precisa ser rompido e entdo se empenham na sua
supera¢ao (FREIRE, ANA, 1992, p. 205).

Logo, o inédito-vidvel é a materializagao historicamente
possivel do sonho almejado. F uma proposta prética de supe-
racio, pelo menos em parte, dos aspectos opressores percebidos
no processo de conhecimento que toma como ponto de partida
a andlise critica da realidade. Representa a responsabilidade po-
litica em anunciar uma possibilidade concreta como alternativa
a0 que denuncia. E expressio concreta da assuncio do risco de
criar novas possibilidades, sendo o critério da possibilidade ou
impossibilidade de nossos sonhos um critério histérico-social e
nao-individual; por isso, o médito-vidvel nio ocorre ao acaso
nem se constréi individualmente. A criacdo do inédito-vidvel
representa, sobretudo, uma alternativa que se situa no campo
das possibilidades e nao das certezas.

Assim, assumir a perspectiva do nédito-vidvel significa
reconhecer a natureza utépica da pratica educativa (FREIRE,
ANA, 2000), dispondo-se a assumir os riscos de criar o novo,
em funcio do compromisso em ampliar as condicoes para
que as utopias pedagdgicas se concretizem. Perseguir o iné-
dito-vidvel, como uma peculiaridade das préticas educativas
emancipatérias, significa reafirmar sua dimenséo utdpica, bem
como o empoderamento de educadores e educandos como uma
de suas finalidades. “Aprender a dizer a sua palavra” (FIORI,
1987) é uma expectativa de empoderamento que se gera na
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experiéncia do didlogo de saberes e justifica sua proposicio
como alternativa para o desenvolvimento de prdticas educativas
emancipatdrias, ou seja, para a valorizagdo e o reconhecimento
de diferentes saberes.

A experiéncia do didlogo de saberes pretende credibilizar
os saberes marginalizados pela monocultura do conhecimento
cientifico e fortalecer o potencial emancipatério que reside na
interagdo marcada pela diversidade de saberes e experiéncias.
Tal perspectiva de atuagio requer assumir os desafios inerentes a
uma visio complexa da relacio entre igualdade e diferenca. Nas
palavras de Boaventura, significa “o reconhecimento do outro
como igual, sempre que a diferenca lhe acarrete inferioridade,
e como diferente, sempre que a igualdade lhe ponha em risco
a identidade” (SANTOS, 2000, p. 246).

Pelo exposto, compreende-se que a produgio de Paulo
Freire e Boaventura fortalece a expectativa de que a educacio
se realize em sua funcdo transformadora. Dito de outra forma,
a proposi¢ao do didlogo de saberes, como orientagao metodo-
l6gica, representa uma significativa contribui¢do para sulear
as praticas. A Arte de sulear-se é a reflexdo proposta pelo fisico
Marcio D’Olme Campos, a quem Freire utiliza como referéncia
para conferir aten¢do ao caréter ideoldgico do termo nortear,
considerando que a referéncia ao Norte como o primeiro mundo
também se associa a ideia de que o norte estd acima, uma vez
que os mapas frequentemente sio apresentados no plano vertical
e ndo no horizontal. Nas palavras do fisico, “a imposi¢ao dessas
convencdes em nosso hemisfério estabelece confusdes entre os
conceitos de em cima/embaixo; de norte/sul e, especialmente
de principal/secundério e superior/inferior” (CAMPOS apud
FREIRE, Ana, 1992, p. 219). Na pritica, o ato de orienta¢io a
partir do Norte nos faz virar as costas para o Cruzeiro do Sul,
a constelagdo de referéncia para a orientagao no hemisfério sul.
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Ao apresentar minuciosamente a base do pensamento de
Freire a este respeito, nas notas da obra Pedagogia da esperanca,
Ana Maria Aratjo Freire questiona: “Nao seria uma atitude
de menosprezo, de desdém para com as nossas préprias possi-
bilidades de construcio local de um saber que seja nosso, para
com as coisas locais e concretamente nossas:” (FREIRE, ANA,
1992, p. 219). Também aponta nessa diregao a proposigao de
Boaventura acerca das Epistemologias do Sul (SANTOS; ME-
NESES, 2009), em que, ao questionar “Por que razdo, nos dois
tltimos séculos dominou uma epistemologia que eliminou da
reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico da pro-
ducio e reproducio do conhecimento?” (p. 10), propde uma
epistemologia que “se baseia nesta ideia central: nao ha justica
social global sem justiga cognitiva global, ou seja, sem justica
entre os conhecimentos” (SANTOS, 2007, p. 41). Enfim, a
aproximagdo entre a proposi¢do freireana acerca do ato de
sulear e a proposigao de Boaventura sobre as epistemologias do
sul é mais um argumento acerca do parentesco intelectual entre
o pensamento dos autores.

Emerge do parentesco intelectual vislumbrado a proposigao
do didlogo de saberes como uma orientagio metodolégica para
sulear as praticas, na perspectiva da valorizacao das epistemo-
logias do sul. Significa reconhecer o valor epistemolégico do
saber de experiéncia feito e assumir o desafio de criar condicoes
para que se efetive a dupla ruptura epistemoldgica. Acredita-se
que, por meio da sociologia das auséneias e da sociologia das
emergéneias, serd possivel realizar o inédito-vidvel no que se
refere a constitui¢do de préticas educativas emancipatdrias.
Fssa é uma orientagao sugerida pela complementaridade das
contribui¢oes de Paulo Reglus Neves Freire e Boaventura de
Sousa Santos que merece ser perseguida como um permanente
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desafio a qualidade das relagoes exercidas, de modo a maximizar
o potencial emancipatério das praticas educativas.

Consideracgées finais

A incompletude da reflexio apresentada acerca do parentes-
co intelectual entre Paulo Freire e Boaventura, no que se refere
as suas contribuicdes para orientar a constitui¢ao de praticas
educativas emancipatérias, representa um convite a continui-
dade da reflexdo sobre algumas questdes que merecem apro-
fundamento. Como a monocultura do saber e do rigor produz
e/ou reproduz préticas sociais de exclusio? Qual o sentido e a
finalidade de uma formacio académica fundada no dialogo de
saberes? Como criar condigdes para que a formacio académica
se realize como uma experiéncia de didlogo de saberes! Entre
outras, as questdes apresentadas sio uma provoc-agdo para a
continuidade do didlogo, tendo em vista a ampliagdo da analise
sobre o parentesco intelectual entre os autores. Espera-se que esta
aproximacdo conceitual contribua para fortalecer o movimen-
to suleador das préticas, que resulta da fecunda aproximacio
entre as leituras de Paulo Reglus Neves Freire e as leituras de

Boaventura de Sousa Santos.
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Capitulo

g

CONEXOES EPISTEMOLOGICAS:
O PENSAR FREIREANO EM DISCUSSAO

Jose Clovisde Azeveclo1

Jonas Tarcisio Reis?

A dramaticidade existencial dos homens e mulheres com quem eu
comecei a dialogar me remete a Marx. E como se os camponeses
e os operdrios me tivessem dito: “Olha, Paulo, vem cd, vocé
conhece Marx?”. Eu fui a Marx por isso. E, indo a Marx, eu
comego a me surpreender com alegria por ter encontrado Marx
entre os camponeses e entre os 0perdrios.

(Paulo Freire, 1979)

Neste capitulo, propomos buscar semelhangas e identi-
dades entre os conceitos freireanos de educagdo popular e o
nucleo epistemoldgico percebido como referéncias tedricas para
as correntes pedagégicas que colocam o individuo histérico e
cultural como sujeito autbnomo no processo de construc¢ao do
conhecimento. Encontramos em Gramsci uma fonte impor-
tante dessa abordagem, especificamente quando este explicita a
relagdo do sujeito que conhece com o objeto conhecido. Tanto
Gramsci, quanto Freire, afirmam que o educador educa-se ao
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desvelar a realidade, seja esta humana ou material. Ao partir
do contexto cultural do aprendiz para construir novos conhe-
cimentos, Freire e Gramsci, valorizam o senso comum?, com
seus saberes tdcitos. A relacdo de Freire com Gramsci torna
inevitdvel o pressuposto marxiano. Contudo, é necessario con-
siderar que, ao colocarmos a base epistémica para uma acao
pedagdgica conceituada educagio popular, estamos também,
incontornavelmente, tratando de uma questao gnosiol6gica que
demanda a compreensao dos processos do sujeito que conhece,
da sua producio como ser humano e do movimento que edifica

suas formas de pensar e agir no mundo.

A produgao do conhecimento novo

Como ponto inicial para investigar os pressupostos epis-
temoldgicos que se desdobram na docéncia em uma prética
democritica ou de educacio popular, partimos da afirmacio
gramsciana de que “todos os homens sio filésofos” (GRAMSCI,
2001, p. 93), mesmo sem ter consciéncia desse fato, porque
em toda manifestagdo humana (na linguagem, na religido, no
modo de vida, no sistema de crencas e no folclore) estd contida
uma concep¢ao de mundo. Essa concep¢ao pode ser imposta,
acritica, desagregada e espontinea ou pode ser consciente,
critica, prépria, produto da participagdo, da praxis do sujeito
que ao fazer histéria dimensiona a sua humanidade, ou seja,
seu modo de ser e estar no mundo.

Chamamos de senso comum todo o saber adquirido por tradi¢cao, uma heran-
¢a dos antepassados, quase que uma verdade incontestavel, um conjunto de
ideias e valores que sdo usados para avaliar e agir no mundo. Aranha e Martins
(1993, p. 35) alertam que o senso comum é um conhecimento ingénuo (nao-
-critico), fragmentério (difuso e sujeito a incoeréncias) e conservador (resistente
as mudancas) e geralmente estd misturado a crencas e preconceitos.
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E na passagem de uma visdo espontinea, pseudoconcreta
para uma compreensdo critica, capaz de produzir juizos mais
complexos sobre a existéncia (KOSIK, 2002), que a educagio
formal pode e deve contribuir. Como diz Freire, “a passagem
da desrrigorosidade conceitual para a rigorosidade” (FREI-
RE, 1997, p. 33). Nesse aspecto, ele reelabora uma reflexao
gramsciana de fundamental importancia, que trata do papel do
senso comum na produgdo do conhecimento. O pensamento
freireano estd também alicercado nesta visio filosofica, tradu-
zida nas préticas educativas como educacao popular, ou seja, a
postura pedagdgica do educador que considera o pensamento
comum dos simples, o senso comum dos sujeitos como ponto de
partida para a compreensio cientifica da realidade.

Todos os seres humanos sao fildsofos, portadores de conhe-
cimentos, saberes, gerados pela cria¢io cultural na produgio
da sua existéncia. Assim, é necessdrio considerar que fora do
espago escolar existe um conhecimento produzido pelos con-
textos culturais comunitirios. Esse conhecimento, produto
da vida cultural, da experiéncia, adentra as escolas com seus
portadores, e nela pode receber diversos tipos de tratamento.
Pode ser considerado ou negligenciado, o que dependera
necessariamente do posicionamento epistemolégico inerente a
cultura escolar que se produz.

A educagio, qualquer que seja ela, é sempre uma certa teoria
do conhecimento posta em pritica, o que coloca o problema
de perguntar o que é conhecer, como conhecer, em favor de
quem, contra quem conhecer; em favor do que, contra que
conhecer. Nesta série de perguntas se revela a impossibilidade
da neutralidade do ato de conhecer, portanto, da educacio
(FREIRE apud LEITE, 1979, p. 59).

No que tange aos saberes e conhecimentos emanados das
préticas sociais fora do Ambito da escola, é possivel compreendé-
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-los nas suas relagoes com as atividades curriculares, como
fonte de significados impulsionadores para a construgio de
novos conhecimentos, como possibilidades motivadoras dos
processos de aprendizagens e, nesta medida, democratizantes
e instrumentos de incluso.

Partir do saber que os educandos tenham ndo significa ficar
girando em torno deste saber. Partir significa por-se a caminho,
ir-se, deslocar-se de um ponto a outro e nio ficar, permanecer.
Jamais disse, como as vezes sugerem ou dizem que eu disse,
que deverfamos girar embevecidos, em torno do saber dos
educandos, como a mariposa em volta da luz. Partir do saber
de experiéncia feito para supera-lo nao € ficar nele (FREIRE,
1997, p. 37, grifos do autor).

E a dialética da sintese entre o senso comum € o conhe-
cimento sistematizado como caminho epistemolégico para
construcdo de conceitos mais elaborados e mais complexos
sobre o mundo real. Como afirma Gramsci (1981), todo “senso
comum” tem seu nucleo racional, ou “bom senso”, caminho
para a produgdo de um “senso comum diferenciado”. Ou seja,
percepcdes mais completas da realidade, o conhecimento novo.
Esta concep¢ao permite estabelecer pontes entre a atividade
intelectual, a ciéncia e os saberes populares. Conforme Gramsci
(1981, p. 16), “o nucleo sadio do senso comum, o que pode-
ria ser chamado de bom senso, merecendo ser desenvolvido
e transformado em algo unitirio e coerente”. Paulo Freire
refor¢a essa visdao na dimensio educacional: “se ndo é possivel
defender uma prética educativa que se contente em girar em
torno do senso comum, também nao é possivel aceitar a prética
educativa que, zerando o saber de experiéncia feito, parta do
conhecimento sistematico do(a) educador(a)” (FREIRE, 1997,
p. 30-31). Boaventura de Sousa Santos percorre caminhos
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semelhantes quando toma os saberes populares como fontes
de conhecimento.

Ao tratar a questao do senso comum, Freire, de certa
forma, reafirma a epistemologia gramsciana da construc¢io
do conhecimento desde a vida do filésofo que habita em cada
mulher e em cada homem. Destaca a importincia do conhe-
cimento da prética da vida cotidiana, com o qual orientamos
nossas agoes e reflexdes na relacio humana no mundo. A
considerag¢do do senso comum como fonte ou como base para
a construc¢do de um novo e diferenciado conhecimento, com
raizes e motivagoes na vida, na experiéncia concreta dos con-
textos culturais, é uma contribuicio epistémica importante para
uma agao pedagdgica que construa o curriculo com sentido e
significados para educador e educandos. A construcio de um
conhecimento emancipador parte do humano real, da elevagio
da visio simplificada a formagdo de sujeitos criticos, capazes
de pensar coerentemente seu projeto de vida.

Tenho dito sem cansar, e redito, é que nio podemos deixar de
lado, desprezado como algo imprestavel, o que educandos, sejam
criangas chegando a escola ou jovens e adultos a centros de
educacio popular, trazem consigo de compreensio do mundo,
nas mais variadas dimensoes de sua prética na pratica social de
que fazem parte. Sua fala, sua forma de contar, de calcular, seus
saberes em torno do chamado outro mundo, sua religiosidade,
seus saberes em torno da saide, do corpo, da sexualidade, da
vida, da morte, da for¢a dos santos, dos conjuros (FREIRE,
1997, p. 44).

O grande desafio da escola € tratar e ressignificar o senso
comum, incorporar os sujeitos culturais nas atividades peda-
gobgicas curriculares, incluir pela aprendizagem a partir do, e
para além do senso comum.
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A expulsio do sujeito empirico na construgio do conhe-
cimento, a intolerdncia em relacio aos valores expressos pela
prética social caracterizaram as bases epistémicas de algumas
vertentes conservadoras da ciéncia moderna, tendo como con-
sequéncia o estiolamento da relacio sujeito/objeto. A separagdo
sujeito/objeto tem como consequéncia o desconhecimento ou
desconsideragio dos contextos culturais em nome de uma
pretensa racionalidade cientifica. A ciéncia moderna ensina
muito pouco sobre a maneira de estar no mundo ao idolatrar e
fazer preponderar um dado saber dito cientifico e negligenciar
a importancia dos saberes ticitos:

Subestimar a sabedoria que resulta necessariamente da expe-
riéncia sociocultural é, a0 mesmo tempo, um erro cientifico e a
expressdo inequivoca da presenca de uma ideologia elitista. Talvez
seja mesmo o fundo ideolégico escondido, oculto, opacizando
a realidade objetiva, de um lado, e fazendo, do outro, miopes
os negadores do saber popular, que os induz ao erro cientifico.
Em dltima anélise, é essa “miopia” que, constituindo-se em
obstaculo ideoldgico, provoca o erro epistemol6gico (FREIRE,
1997, p. 37, grifos do autor).

Considerando a possibilidade de desenvolver didlogos
e identidades entre as contribui¢oes de Antdnio Gramsci e
Paulo Freire, atribuimos a essas fontes a disponibilidade de
instrumentos tedricos metodolégicos essenciais para orientar
os caminhos educativos para a formacio de sujeitos capazes de
contribuir para a edificacdo da vida social com base em valo-
res éticos soliddrios. A pedagogia freireana constitui em uma
enorme obra de sistematizacio teérico-pritica de uma teoria do
conhecimento aplicada a educagio, pressupondo essa como um
processo de formagdo humana, onde os saberes do senso comum
sdo incorporados ao processo de producio do conhecimento.
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Freire ndo concebe uma ruptura entre o pensamento comum
e o pensamento elaborado. Ele considera que nao ha diferenca
“na distincia entre a ingenuidade e a criticidade, entre o saber
da experiéncia feito e o que resulta dos procedimentos meto-
dolégicos rigorosos, ndo é uma ruptura mas uma superaciao”
(FREIRE, 2002, p. 31).

Assim, comporta considerar que o sujeito educando ndo
vem vazio para a sala de aula. Ele vem com o seu saber infor-
mal como bagagem intelectual. E com este saber que ele vai
atuar na escola: o “saber de experiéncia feito”, segundo Freire
(2002). Cabe a escola gerir situacdes pedagdgicas interessantes
que permitam aos alunos ndo se limitar a este saber, mas dele
fazer uso para avangar na constru¢io de conhecimento.

Na concepcio freireana, a construcio do conhecimento se
dd no processo de transformagio da curiosidade ingénua para a
curiosidade epistemoldgica, do senso comum 2 sua superagao,
na forma de conhecimento cientifico. O desafio do educador
¢ pensar e atuar de maneira a respeitar o senso comum e, ao
mesmo tempo, estimular a sua superagdo. Superacio que im-
plica critizagdo do senso comum, passando da desrigorosidade
a rigorosidade e neste transito a presenca de uma docéncia
com “respeito e estimulo a capacidade criadora do educando.
Implica o compromisso do educador com a consciéncia critica
do educando cuja promogao da ingenuidade nao se faz auto-
maticamente” (Ibidem, p. 32-33).

Podemos observar que ha uma relacdo concreta entre a
existéncia ou auséncia dessa prética epistemoldgica e os resul-
tados da aprendizagem escolar que, por sua vez, estdo relacio-
nados com o grau de inclusio ou exclusdo que a escola promove.
As priticas pedagégicas geralmente estio hegemonizadas pelas
duas grandes matrizes epistémicas: a da vertente conservadora e
a da vertente transformadora (AZEVEDO e REIS, 2011). Essa
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tltima implica os fazeres de uma escola cidadi, emancipadora,
democriética, nao s6 no acesso e na gestao, mas principalmente
na relagdo com as culturas preexistentes nas comunidades,
encharcando-se delas, transformando-as em substincias na
construgio de conhecimentos significativos.

Como destaca Borda (1999), ao conceituar ciéncia po-
pular, “este conhecimento, folclore ou sabedoria popular nio
é codificado segundo os padrdes da forma dominante e, por
esta razdo, ¢ menosprezado como se ndo tivesse o direito de
articular-se e expressar-se nos seus préprios termos” (idem, p.
45). O desafio de valorizar o conhecimento popular implica
reconhecer que o “conhecimento popular também possui sua
prépria racionalidade e sua prépria estrutura de causalidade,
isto é, pode-se demonstrar que tem mérito e validade cientifica
[...]” (idem). Nessa concepcio, ¢ atribuida a escola a fungio
e a responsabilidade de buscar garantir o cumprimento de sua
essencialidade: o acesso ao conhecimento para todos. Contudo,
a vertente conservadora implica coeréncia com os pressupostos
de uma escola reduzida a espaco de transmissio e apreensao de
conhecimentos pretensamente prontos, definitivos, sem compro-
misso em estabelecer nexos com os contextos culturais, sendo
os contetdos validados por certa tradi¢io pedagdgica permeada
pelas concepgdes positivistas no curriculo, na avaliacio e na
férmula de ensino. Essas duas concepcoes trabalham nas acoes
cotidianas da escola com fontes epistemoldgicas discrepantes e
contraditérias (AZEVEDO e REIS, 2011).

Muito elucidativa é a passagem de Adorno acerca do
problema apresentado:

Assumindo o risco, gostaria de apresentar a minha concepgao
inicial de educacio. Evidentemente ndo a assim chamada mo-
delagem de pessoas, porque nio temos o direito de modelar
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pessoas a partir do seu exterior; mas também nio a mera trans-
missio de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta ja
foi mais do que destacada, mas a produg¢io de uma consciéncia
verdadeira. Isto seria inclusive da maior importancia; sua ideia,
se é permitido dizer assim, é uma exigéncia politica. Isto é:
uma democracia com o dever de ndo apenas funcionar, mas
operar conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas.
Uma democracia efetiva s6 pode ser imaginada enquanto uma
sociedade de quem ¢ emancipado (ADORNO, 2003, p. 143).

Portanto, hd dois caminhos epistemolégicos com pressu-
postos distintos que podemos percorrer. Um deles baseado em
investigacao especulativa, idealista, cujas ideias sdo consideradas
o real e o real considerado a projegdo das ideias, ou ainda, em
que o real transcende o prético-sensivel do mundo humano.
Nesse caso, o motor do universo é sempre um agente externo.
Tais pressupostos tendem a negar o sujeito ou subdimensionar
o seu papel. Dai o ato de conhecer corresponde a sistematizagio
de uma légica formal que passa ao largo do contexto cultural
socialmente produzido, distante da verdadeira praxis.

Na educacio escolar, esta visdo tem como subproduto a
coisificacio do seu contetido, a perda de significado de um
conhecimento considerado acabado, tratado como tendo um
valor em si. E o primado da linearidade mecanicista, do pen-
samento formal, cartesiano, que concebe a realidade como se
fosse maquina, com funcionamento predeterminado, excluindo
o papel transformador do sujeito.

Em lugar de vocé ter, por exemplo, um procedimento episte-
molégico dialético, vocé tem um procedimento mecénico. Isso
significa que os sujeitos envolvidos no ato de conhecimento
deixam de ser sujeitos curiosos que refazem o conhecimento,
para ser sujeito entre os quais se estabelece uma relagao de tal
modo que um, mecanicamente, deposita o conhecimento, e os
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outros, mecanicamente, recebem o conhecimento (FREIRE
apud LEITE, 1979, p. 64-65).

Esse conhecimento tetichizado produz a concepgio ingénua
do papel de determinados contedidos, entendidos como instru-
mentos decisivos para o aluno passar no vestibular ou ter garantia
de ingresso no mercado de trabalho. No entanto, o conhecimento
tratado nessa perspectiva perde a sensibilidade com a dindmica
sociocultural, com a concretude do universo social onde se
opera o ato educativo, servindo, muitas vezes, para ocultar
a essencialidade do funcionamento da sociedade. Ou seja,
limitar a percep¢ao de fendmenos, tais como: a compreensio
do funcionamento das relagoes de trabalho; da mecénica da
produgio; da distribui¢do da riqueza e das relagoes sociais dela
decorrentes; das concepgoes e valores que implicam o trato com
a natureza; dos movimentos étnicos e de género e de outros
problemas culturais. Esses elementos sao desvelados ou ocul-
tados conforme a atitude perante o conhecimento. Vale dizer,
a sua consideracio depende do campo epistemol6gico no qual
nos situamos, do pensamento que nos orienta na construgao
desse conhecimento.

O conhecimento idealista, metafisico, mecanicista, baseado
no pensamento especulativo, sonega ou nio percebe o movi-
mento real. “O mecanicismo se identifica com a metafisica,
pois reduz a mudanca a um processo determinado por forgas
incontroldveis, portanto, transcendentais” (GADOTTI, 1998,
p. 81). Mas ¢é a prépria ciéncia moderna que descobre como
causa do movimento a contradigdo interna existente em todos os
fendmenos e elementos. O motor do movimento estd presente
na contradi¢io que o produz, na dialética da transformacio da
realidade. A mudanga € a superacio do conflito entre forcas
internas contraditdrias inerentes a existéncia real. No entanto,
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essas forgas nio se movimentam espontaneamente. Esse nao
¢ um movimento mecanico, incontrolavel, uma fatalidade. Ao
contrério, é um movimento histérico, do sujeito histérico em
direcio ao desvelamento da natureza, de suas leis e a construgio
social da realizacdo da humanizacio e de seu horizonte utépico.

Algo dito por Marx, em seu estudo sobre o trabalho, posto
aqui, sem citar Marx, em linguagem do povo. Para concluir
que os seres humanos transformam o mundo e, transformando
o mundo, se transformam (FREIRE apud LEITE, 1979, p. 69).

No pensamento gramsciano, a histéria e a cultura formam
a unidade totalizante na qual a humanidade cria e recria as
suas condigdes de existéncia, forma o seu pensamento, as suas
crengas e os sentidos da sua criagdo. Este é um ponto complexo
do desafio do conhecer. O conhecer dialético, na criatividade da
relacdo interativa sujeito/objeto, ou, o oposto, o conhecimento
da criatividade especulativa. “A filosofia cldssica alema introduz
o conceito de criatividade do pensamento, mas em seu sentido
idealista e especulativo” (GRAMSCI, 1981, p. 33). Na filosofia
da préxis, a criatividade tem o sentido do prético-sensivel, de
afirmacdo da histéria como criacio humana, “no sentido em
que ensina como ndo existe uma realidade em si mesma, em si
e por si, mas apenas em relagdo histérica com os homens que
a modificam” (GRAMSCI, 1981, p. 34).

Gramsci critica a ideia que considera a filosofia “algo muito
dificil pelo fato de ser atividade intelectual prépria de uma de-
terminada categoria de cientistas especializados” (GRAMSCI,
1981, p. 11). Segundo o pensador italiano, essa formulagdo é
um preconceito que se deve destruir. Para Gramsci, o que deve
ser demonstrado, em primeiro lugar, é que todos os homens sio
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filésofos*, todos sdo portadores de visdes de mundo, de modos
de pensar sua existéncia e sua organizag¢io, mesmo que de for-
ma inconsciente. Assim, na passagem da concepcio filoséfica
espontinea para uma filosofia critica os individuos realizam a
sua humanidade e sdo capazes de juizos mais complexos sobre

a sua existéncia.

Admitir que todos os homens sao portadores de concep-
¢oes de mundo significa considerar que todos sdo portadores
de conhecimentos, de saberes gerados pela criagdo cultural na
producio da sua existéncia. Do mesmo modo, quer dizer que
fora do espaco escolar preexiste um conhecimento produzido
pela vida comunitaria, pelas formas heterogéneas de se orga-

nizar socialmente e sobreviver no mundo.

Este conhecimento, fruto do viver cultural e da experiéncia,
adentra as escolas com seus portadores. Assim, temos a seguinte
questdo: a escola desconhece este conhecimento e tenta ensinar
com base no raciocinio especulativo, idealista, do conhecimento
como substincia de conceitos e categorias que preexistem e sao
externas ao mundo real — porque sdo consideradas a prépria
realidade — ou a escola parte da articulagao do conhecimento da

vida com o conhecimento sistematizado, orginico e coerente?

Gramsci alega que antes de qualquer outra ocorréncia, como agao prévia, a
filosofia da praxis tende a emergir na forma de critica do senso comum, na
forma de uma postura de contestagdo, de insubmissao, ndo subordinada a ele.
Mas isso se da, por basear-se no senso comum, buscando demonstrar que o
exercicio filoséfico é de todos e todos o fazem, e que ha coeréncia e substan-
cia no fazer individual e conjuntos dos coletivos sociais, ou seja, que todos
sdo fil6sofos, no sentido monumental dessa adjetivacao humana, e que nao
implica depositar o que é cientifico na vida dos sujeitos sociais como se isso
fosse uma inovacao a parte daquilo que constitui a estrutura basilar inerente
ao modo de ser e estar desses sujeitos, “mas sim de construir a inovacdo das
atividades vigorantes, porém, tornando-as criticas frente a realidade concreta
atual” (GRAMSCI, 2001, p. 101).
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Se optarmos pela segunda situacdo, trata-se de construir
o conhecimento a partir do senso comum apoiando-se no que
Gramsci denomina nucleo “racional do senso comum”, ou
“bom senso” como caminho de produgdo de um “senso comum
diferenciado”. A concepcio que estabelece a relagio da atividade
intelectual com os simples, da filosofia com o senso comum, da
ciéncia com o conhecimento popular, constitui a transformacao
do “ntcleo sadio do senso comum, o que poderia ser chamado
de bom senso, merecendo ser desenvolvido e transformado em
algo unitdrio e coerente” (GRAMSCI, 1981, p. 16). O que
Gramsci aplica no conhecimento filoséfico é — com diferentes
nuangas e distintos pressupostos — desenvolvido pelo pensa-
mento pedagégico e filoséfico ligado as diversas correntes do
pensamento progressista na educagao.

Na perspectiva de uma epistemologia transformadora, a
obra de Paulo Freire (1921-1997) representa uma recriacao
convergente — no contexto fertilizado pelas lutas sociais do nosso
tempo — de um conjunto de contribui¢des tedricas inerentes a
matriz epistemoldgica formadora de atitudes criticas e ativas
frente aos desafios da vida em todas as suas dimensdes.

O ato de ensinar e aprender é um ato de relacdes comple-
xas. Ensinar ndo € transferir conhecimentos, mas realizar um
conjunto de agdes que criem as condicdes a sua construgo, na
qual quem forma é também formado, numa relacio dialética
entre ensinar e aprender. A agdo de ensinar é também uma
acdo de aprendizagem. “Nao hd docéncia sem discéncia, as
duas se explicam e os seus sujeitos, apesar das diferengas que
os conotam, nao se reduzem a condi¢ao de objeto, um do outro.
Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao
aprender” (FREIRE, 1997, p. 25).

A dialética entre o ensinar e o aprender implica a ndo
dicotomia da relagdo professor/aluno, cuja base é o ensinar e
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aprender como partes do mesmo processo, pelo qual um nao
existe sem o outro.

A ideia do conhecimento em construgio, do devir, € tra-
duzida por Freire por meio do conceito de ser humano inaca-
bado. A tomada da histéria por esse ser inacabado dé-se pela
sua criticidade, através da educabilidade “que se funda na sua
natureza inacabada e da qual se tornou consciente. Inacabado
e consciente do seu inacabamento” (FREIRE, 1997, p. 124).

Nio temos a preocupagio com o fechamento desta dis-
cussdo. Pretendemos apenas apontar algumas das principais
referéncias teéricas do campo das concepgoes de conhecimento
que orientam o processo de edificagio de uma cultura escolar
nova. Assim, consideramos necessario trabalhar com propostas
concretas que facam da escola um espago possivel de uma pré-
tica pedagdgica que guarde coeréncia com esses pressupostos.
Uma escola que considere o senso comum uma expressao dos
saberes das classes populares e as possibilitem, por intermédio
do desenvolvimento da criticidade, o acesso ao conhecimento
cientifico. Esta é uma escola que tem que ser democritica, ndo
s6 no acesso e na gestdo, mas, principalmente, na relacdo com as
culturas preexistentes nas comunidades e, encharcando-se delas,
democratize o conhecimento construido, garantindo o acesso
a todos, cumprindo, desta forma, a sua finalidade essencial, a
razao mesma da sua existéncia como instituicao para a inclusio.

Os desafios para atingir esse objetivo situam-se para além
dos padrdes e concepgdes tradicionais da educagdo, que na
prética empobreceram a escola, transformando-a em um espago
de transmissao de saberes de validades discutiveis, atrelados a
situacdes vencidas pela histéria e a projetos ingénuos, alheios ao
contexto real. Esse empobrecimento é agravado por reformas
demandadas pela moderniza¢ao conservadora que insiste em
transferir para a escola a linguagem, o contetido da estrutura
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empresarial, privando-a da sua finalidade de formag¢ao humana,
colocando neste lugar a concepcao de treinamento, de repeti-
¢do, de adestramento e de isolamento da experiéncia viva das
culturas e da histéria das comunidades.

A pesquisa socioantropologica

Quando trabalhamos a partir das experiéncias vividas
pelas comunidades, temos um desafio metodoldgico de dificil
enfrentamento pela escola. Sem duvida, € preciso a abertura da
institui¢do para muito além de uma abertura fisica, daquela que
abre o espago da escola para a prética de esportes, festas e outras
atividades comuns a essas relaces. E necessaria a demolicio dos
muros culturais que separam a escola da comunidade. A proposta
pedagdgica, ela prépria, tem que se tornar senso comum, nos
seus enunciados, principios gerais e préticas resultantes. Isso
pressupde dois elementos centrais: ela terd que ser construida
a partir de problematicas significativas para a comunidade, na
fusdo com os fundamentos epistemoldgicos comprometidos
com a emancipa¢ao humana e do suporte técnico-pedagdgico
a0 alcance da prética dos educadores e, no momento seguinte,
deverd ser amplamente discutida e divulgada na comunidade
escolar.

Propomos, nesse caso, que a dialética da construcao do
conhecimento articulando senso comum (o saber da pura expe-
riéncia feito) com o conhecimento cientifico sistematizado pode
ser concretizado a partir da investigacdo socioantropoldgica.
Essa experiéncia foi desenvolvida pelas escolas da rede mu-
nicipal de ensino de Porto Alegre (AZEVEDO, 2007; 2004)
e estd sendo ressignificada na rede estadual de ensino do Rio
Grande do Sul (FERREIRA, 2013). As escolas organizam as
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atividades escolares a partir de dados levantados por uma inves-
tigacdo socioantropoldgica realizada nas comunidades escolares
pelo corpo docente e, em alguns casos, com a participagao de
funciondrios, alunos e até pais e mies. Partindo da verificacio
do senso comum, como indica Brandao:

Sdo todas as dimensdes de uma determinada comunidade inclu-
sive seus sonhos, aspiragdes e projetos que constituem o discurso
a ser revelado e decodificado. O que nos interessa, sobretudo,
¢ fazer emergir as contradigdes e incoeréncias entre o falar e
o agir, entre as percepgoes da realidade e de si e as pautas de
comportamento cotidiano, entre o sonho e a realidade, entre o
real e o possivel (BRANDAO, 1998, p. 10).

A investigacio trabalha com as falas das pessoas da comu-
nidade, levanta elementos da sua histéria, do circuito religioso
e cultural, habitos de lazer, suas lutas, vitdrias e frustracdes e
as caracteristicas do seu senso comum. A sistematizacao desse
levantamento é discutida com a comunidade e o ensino é orga-
nizado, nas diversas dreas do conhecimento, tendo como foco
as falas e os fen6menos que expressam mais significados para
os atores sociais envolvidos. A investiga¢do socioantropoldgica
é, portanto, uma a¢ao metodolégica que integra a l6gica interna
da visdo epistémica, a qual nao prescinde do senso comum para
a construg¢do do conhecimento, pressupondo uma concepgao
de realidade referenciada na filosofia da préxis. Partindo desse
entendimento, Rocha (1996) faz a seguinte consideragio:

A partir da concepcio dialética podemos afirmar que a pritica
social, com todas as suas facetas, é a fonte de conhecimentos.
Esta prética social ndo é uma realidade homogénea, nem estdtica,
mas perpassada por contradigdes (inclusive as de classe) onde
se articulam as ac¢oes do presente com a heranca do passado
(ROCHA, 1996, p. 57).
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Por isso mesmo a ciéncia nao pode livrar-se da sua histo-
ricidade, de seu carater de realizacio humana, suscetivel de
superacdo e de sua indissociabilidade a contextos reais da agao
humana. Nesta compreensio a investiga¢ao socioantropolégica
nio é a organizacdo do ensino no seu absoluto e, tampouco, é o
resultado acabado, que mecanicamente se transforme em agio
pedagdgica. Nestas circunstincias, “atrelados aos processos
investigativos estao os processos educativos que ocorrem e
provocam um movimento onde os envolvidos sdo instigados a
acrescentar, inventar, criar, interpretar, questionar, aglutinar e
revisitar informagdes e visdes ji conhecidas” (ROCHA, 1996,
p. 60). Os seus resultados transformam-se na reflexio-acio
dos sujeitos, sao submetidos a critica na dindmica das agdes
produzidas. Esta atitude critica é que aponta as praticas peda-
gdbgicas pertinentes, que ndao podem ter outro objetivo que ndo
seja o de construir conhecimentos, nas diferentes dreas, com
pertinéncia ao contexto e com significados para os sujeitos.
Conforme Freire (1997, p. 31):

E preciso que o(a) educador(a) saiba que o seu agui e o seu
agora sdo quase sempre o /4 do educando. Mesmo que o sonho
do(a) educador(a) seja ndo somente tornar o seu agui-agora,
o seu saber, acessivel ao educando, mas ir mais além de seu
agui-agora com ele ou compreender, feliz, que o educando
ultrapasse o seu agui, para que este sonho se realize tem que
partir do agui do educando e nao do seu. No minimo, tem
de levar em consideragéo a existéncia do agui do educando e
respeitd-lo. No fundo, ninguém chega 14, partindo de 14, mas
de um certo aqui. Isto significa, em dltima anélise, que nio é
possivel ao(a) educador(a) desconhecer, subestimar ou negar
os saberes de experiéncia feitos com que os educandos chegam a
escola (idem, grifos do autor).
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FEsta visdo pressupde uma escola coerente com a ideia de
que o conhecimento da realidade onde vivem os educandos
é o fator que produz os elementos concretos de articulagdo e
execucdo de todo o trabalho pedagégico nela praticado. E o
momento da objetivacao do senso comum em conteido curri-
cular, dialeticamente significando a sua prépria experiéncia ao
interpenetrar-se com o conhecimento sistematizado, que nesta
relacdo transforma-se em novo conhecimento. Como afirma
Rocha, “o conhecimento sobre a realidade aparece como um
patrimonio dos envolvidos, na medida em que tem a tarefa
coletiva de produgao e socializagdo de suas descobertas” (RO-
CHA, 1996, p. 61), pois é a partir desta investigagdo que o
senso comum aparece a escola e ao conjunto dos seus sujeitos
como manifestacio da experiéncia, revelando elementos que
transcendem as aparéncias ilusérias dos primeiros contatos.

A investigacdo socioantropoldgica é o portal de entrada
na escola da experiéncia do senso comum. Portanto, é a praxis
na qual se fundamenta a possibilidade de democratizacio do
conhecimento. Se a eleicio de conselhos escolares, de diretores
e vices, os encontros de formacio continuada dos docentes, bem
como outras praticas democriticas, constituem-se em mecanis-
mos fundamentais a democratizagio das relacoes de poder, a
investigacio socioantropoldgica instala uma linguagem e uma
pratica comprometidas com um conhecimento para todos,
socialmente construido.

Consideracées finais

As aproximacdes epistemoldgicas tratadas neste capitulo,
provenientes de proposi¢des progressistas gramscianas jun-
to ao pensamento freireano, respondem a um complexo de
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relagdes epistémicas que resulta em um movimento de forte
identidade entre as ideias elencadas dos autores por ora postos
em conversacao.

Podemos observar que as evidéncias e as leis pedagdgicas
presentes na literatura freireana mostram uma tendéncia edu-
cacional humanizante ao passo que guardam coeréncia com a
forma humana de producio do conhecimento. O ser humano
se produz no coletivo e em tal processo desenvolve seus co-
nhecimentos, ou seja, os homens se humanizam mediados
pelo mundo, pela natureza social e fisica. Daf a historicidade
da produgio do conhecimento novo, que se circunscreve em
tempo e espago cultural especifico.

Nesse ponto, fica evidente o elo entre Freire e Gramsci.
Para o pensador italiano, lembremos, partir do senso comum
considerando a todos os seres humanos fil6sofos, rumando a
obten¢do de um senso comum novo, diferenciado, é movi-
mentar-se com base na filosofia da préxis, dando margem a
produgdo da criticidade. Tal produgio é extraida do didlogo
esclarecido com o pensamento ingénuo proveniente dos fazeres
primevos discentes, no que tange ao campo educacional. Entio,
a traducio da elaboracio gramsciana no campo das relagoes
homem-homem e homem-natureza revela-se na pedagogia
progressista freireana afeita 2 emancipagdo humana com forte
raiz na cooperagao, na participacio, na elaboragdo conjunta e no
reconhecimento da condigio humana de inacabamento. Assim,
contempla-se a escola como espaco de participacdo, de reconheci-
mento dos saberes dos alunos, e de promogao da democracia.

Desse modo, a escola encontra vida no momento em que
coaduna seus objetivos aos dos projetos de vida das discéncias
que a habitam. Entdo, torna-se espago de participagao, de pro-
ducio do novo na coletividade. De tal forma, o metabolismo
escolar é todo novo, ndo é conservador, mas inovador, pois

Jose Clovis de Azevedo, Jonas Tarcisio Reis [ ] 63



toma como matéria-prima de suas proposi¢oes pedagdgicas o
real da vida, do vivido pelos alunos. Tomamos a experiéncia
como sendo aquilo que fica de substrato da vivéncia para a
estruturacdo do saber, para a formacdo dos conhecimentos do
sujeito que se constitui como agente transformador no mundo.

Nessa perspectiva, é necessirio gestar uma nova cultura
escolar onde a agdo pedagdgica articula-se com o saber de
experiéncia feito do educando na medida em que busca levi-lo
a rigorosidade metédica na forma de pensar e agir no mundo.
Abre espaco para a emersdo de um saber cientifico contextua-
lizado, coerente e coeso, umbilicalmente ligado a0 movimento
da praxis do ser cognoscente, do sujeito social histérico. Nesta
construcdo, a investigagao socioantropoldgica é uma ferramenta
metodoldgica capaz de gerar subsidios consideraveis a mobili-
zacdo da escola para a consolidagao dessa outra cultura escolar.
Como afirma Freire:

assumir-se como educando significa reconhecer-se como su-
jeito que é capaz de conhecer e que quer conhecer em relagio
com outro sujeito igualmente capaz de conhecer, o educador
e, entre os dois, possibilitando a tarefa de ambos, o objeto de
conhecimento. Ensinar e aprender sdo assim momentos de
um processo maior — o de conhecer, que implica re-conhecer.
No fundo, o que eu quero dizer é que o educando se torna
realmente educando quando e na medida em que conhece, ou
vai conhecendo os contetidos, os objetos cognosciveis, e nio
na medida em que o educador vai depositando nele a descricio
dos objetos, ou dos contetidos (FREIRE, 1997, p. 24).

O pensamento freireano, como vimos, é produto de uma
elaboracio tedrica historicamente formada de uma acumula-
cao filoséfica e epistemolégica, onde Freire se identifica com
principios marxianos pelo caminho da obra gramsciana. H4
uma linha ténue que os liga. Sem estarmos aqui deixando de
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reconhecer a importincia da dimensao dos principios cristaos
na obra do autor, embora este nio tenha sido nosso foco.

Frente a uma visao ortodoxa do marxismo, poderia pare-
cer uma contradicio a relagdo entre Marx e o cristianismo no
pensamento de Freire, mas este apanha do marxismo aquilo
que € sua esséncia: a visao dindmica e diversificada da realidade.
O pensador brasileiro explica desta forma a sua posi¢ao: “eu nio
vejo nenhuma contradigdo 2 minha opcéo crista pretender uma
sociedade que ndo se funda na exploracio de uma classe por outra”
(FREIRE apud LEITE, 1979, p. 75). Freire mostra os nexos pos-
sfvels entre os seus principios cristaos e o pensamento marxiano:

Tanto a minha posi¢do cristda quanto a minha aproximagio a
Marx, ambas jamais se deram ao nivel intelectualista, mas
sempre referidas ao concreto. Nio fui as classes oprimidas por
causa de Marx. Fui a Marx por causa delas. O meu encontro
com elas é que me fez encontrar e ndo o contrério (Idem).

Significativo é a semelhanga de determinadas sinteses
freireanas com a elaboracio tedrica de marx: “ninguém educa
ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se educam
entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1987, p. 36);
“0 educador é educador-educando, e o educando, educando-
-educador” (FREIRE apud LEITE, 1979, p. 59); e “quem
ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao apren-
der. Quem ensina, ensina alguma coisa a alguém” (FREIRE,
1996, p. 12). Quer dizer que em um processo de interacao
entre dois sujeitos distintos ndo é apenas um que se modifica
os dois sofrem mudancas, e nesse movimento modificam seu
ambiente. F isso que caracteriza as relacdes humanas de ensino
e aprendizagem como singulares. Nessa linha, Marx expde que:
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A doutrina materialista de que os seres humanos sao produtos
das circunstincias e da educagio, [de que] seres humanos
transformados sio, portanto, produtos de outras circunstincias
e de uma educagdo mudada, esquece que as circunstincias
sdo transformadas precisamente pelos seres humanos e que o
educador tem ele préprio de ser educado. Ela acaba, por isso,
necessariamente, por separar a sociedade em duas partes, uma
das quais fica elevada acima da sociedade (MARX, 1982).

O desejo de uma educacio de cariter transformador e
democritico remete a uma educacio que bebe diretamente nas
fontes tedricas que constituem o nicleo do pensamento progres-
sista e emancipador. Busca a superagio do pensamento cléssico
que destitui o sujeito, naturaliza a exclusdo, desconsiderando
08 saberes de experiéncia feito e a ilimitada capacidade humana
de criar e recriar as suas condicoes de existéncia.
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Capitulo

g

FREIRE E BOAL: REPERCUSSOES
DO TEATRO DO OPRIMIDO NA
COMUNIDADE

Celio dos Santos Soares J L'lnioy1

Lucia Flaine Carvalho Berndt?
Fabiane Tejacla da Silveira®

O texto deste capitulo surgiu a partir do contexto de
formacgdo do Curso de Teatro/Licenciatura da Universidade
Federal de Pelotas. Durante os anos de 2010 e 2011, traba-
lhamos com o projeto de extensdo Teatro do Oprimido na
Comunidade-TOCO, nas comunidades da Colonia de Pesca-
dores Z-3 e no bairro Dunas, ambos nas periferias da cidade
de Pelotas. Foi um projeto humanamente valioso, onde tivemos
muitas percep¢des importantes para tornar pleno nosso exercicio
extensionista. Naquele perfodo, entre tantas experiéncias de
aprendizagens e trocas, percebemos que o ensino de teatro nio

' Graduado em Teatro-Licenciatura / UFPEL.

Graduada em Teatro-Licenciatura / UFPEL. E-mail: luciaelainec104@gmail.com
3 Doutora em Educacdo, professora da UFPEL. E-mail: ftejadadasilveira@ig.com.br
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estava relacionado apenas com a construcio de personagens ou
de um espetdculo ligados aos dominios do campo do imaginario
e da ficgdo. Reconhecemos durante nossa formagao que o teatro
tem a capacidade de provocar uma acio para a transformacio
da vida, engajado na realidade social.

Nosso trabalho surgiu com base na proposta do teatrélogo
brasileiro Augusto Boal, o fundador do Téatro do Oprimido
(TO), e propunha em uma de suas técnicas, do arsenal, o teatro-
~férum, ou seja, o grupo apresenta uma cena (pré-definida e
ensaiada pelos atores) em que um ou mais personagens sofrem
uma situagio de opressdo. O publico assiste. O grupo, entdo,
torna a apresentar a cena, mas, desta vez, qualquer pessoa da
platéia tem o poder de interromper a a¢do e assumir o papel
do personagem oprimido, mostrando de que maneira, na sua
opinido, ele deveria agir para sair da situa¢do de opressio. Para
1850, 0 “espect-ator” sé tem que erguer o brago e dizer em voz
alta a palavra “para” e, a seguir, tomar o lugar do personagem.
Trabalhamos com o teatro forum nas comunidades acima re-
feridas, foi um trabalho de constru¢do de cenas do cotidiano
pautadas em opressdes elencadas pelos grupos de pessoas en-
volvidas, apGs a construcio e apresentacio da cena com o foco
em uma situacdo de opressao, buscdvamos desconstruir esta
cena com outra onde o oprimido deveria superar tal opressdo
a partir de uma nova agao.

Nas reflexdes que fazemos sobre a a¢do do grupo nas
comunidades percebemos que as pessoas gradativamente
aumentam seu envolvimento e participacio nas propostas
apresentadas, quando o sentido é transformar as opressoes
instaladas no seu cotidiano. As mulheres, que sdo a maioria
em nossos grupos de trabalho, reconhecem nas cenas teatrais
possibilidades de transformacio das opressdes que envolvem
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seu cotidiano, assim elas passam a ter mais esperanga nas acoes
que podem ser feitas por elas mesmas no dia-a-dia.

Sabemos que, para Paulo Freire, a proposta educativa
estd pautada na ética da libertagdo e da solidariedade, com
perspectivas de agdes embasadas na luta pela libertagao do
oprimido e pela justica no mundo, defendendo a dignidade
humana. Assim, para ele, a educagio deve ser assumida como
prética para a liberdade. Estd implicada na compreensao dos
processos de aprendizagem da prética educativa freireana a
ideia de que as experiéncias de vida compdem o cendrio de
construgdes de conhecimentos ao longo de todo o processo
formativo dos sujeitos.

A partir da concep¢io educativa de Freire, concebemos
o grupo TOCO e nos propusemos a promover um encontro
de pessoas para fazer um teatro que pressupunha reconstruir
a vida, partindo das experiéncias de opressdo vividas pelas
pessoas inseridas no grupo.

Augusto Boal fundou o TO na década de 70, metodo-
logia internacionalmente conhecida que alia o teatro a acao
social. Suas teses sao inspiradas nas propostas de Paulo Freire.
Fssas técnicas e préticas de Boal difundiram-se pelo mundo,
notadamente nas trés tltimas décadas do século XX (existem
grupos de teatro do oprimido em 77 paises), sendo largamente
empregadas nio s6 por aqueles que entendem o teatro como
instrumento de emancipacao politica, mas também nas areas
de educacio, saide mental e no sistema prisional.

O teatro do oprimido é uma proposta que retine jogos e
técnicas teatrais, os seus principais objetivos sdo a democrati-
zacao dos meios de produgdo teatral com o acesso das camadas
sociais menos favorecidas e a transformacio da realidade através
do didlogo, discutindo sobre situacdes concretas. E uma luta,
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é um jogo, e como todo jogo tem suas regras, que nao foram
inventadas, foram descobertas, foram criadas a partir das ne-
cessidades para surtir o efeito necessério.

Boal recebeu mais de 30 prémios mundiais e foi indicado
ao Prémio Nobel da Paz em 2008, em virtude do seu trabalho
com o teatro do oprimido. Em marco de 2009, foi nomeado
pela Unesco “Embaixador Mundial do Teatro”. Faleceu aos
78 anos no Rio de Janeiro, cidade de origem, no dia 2 de
maio de 2009, coincidéncia ou nio, no mesmo dia e més que
morreu Paulo Freire.

Destacamos algumas referéncias teatrais importantes para
o trabalho do grupo Toco:

a) Aristoteles, filésofo grego que retine nos seus escritos
a arte poética — 300 antes de Cristo, disse que o espectador é
quem delega poderes ao personagem, atuando e pensando por
ele, € a catarse, a purificacio das paixdes.

b) Bertold Brecht (1898-1956), autor alemao que escreveu
pegas didaticas (que visam a instruir seu publico, convidando-o
a refletir sobre um problema). A ele se deve a elaboragao dos
principios do teatro épico, estilo de representacdo que ultra-
passa o teatro cldssico — o espectador delega, mas se reserva
o direito de pensar por si mesmo e até mesmo de discordar
do personagem, € o teatro politico, engajado, de reflexdo, de
consclentizacao.

¢) Augusto Boal — o espectador ndo sé ndo delega poderes
mas ele é o préprio personagem, assumindo o papel do ator, é
acio! E o proprio teatro. Boal pensava em como fazer um teatro
politico, engajado, como discutir as grandes questoes nacionais,
e como fazer com que o teatro fosse a tribuna do povo.

Através do teatro do oprimido na comunidade, busca-
mos aprofundar preceitos tedricos e praticos dos métodos
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desenvolvidos por Augusto Boal, além de constatar esse elo
entre o teatrélogo e Paulo Freire — dois estudiosos que falam
e teorizam sobre as opressoes e os oprimidos. Novos questio-
namentos surgiram: Como transformar? Quem sio os sujeitos
oprimidos? Quais as suas opressdes! Quem sio os verdadeiros
opressores! Essas perguntas podem ser respondidas durante
a pratica, no contato direto com os sujeitos e as comunidades
a que fazem parte. Quando paramos para pensar em nossas
préprias opressdes’

O periodo de formagao inicial no curso de teatro e de con-
tato com o teatro do oprimido e a teoria freireana nos fez refletir
e ampliar nossos questionamentos sobre o que ¢ educacao. O
sujeito se educa ou é educador Serd que realmente conhecemos
o espago onde estamos inseridos para um projeto educativo?
Para quem pensamos o teatro? Quais sao as possibilidades e
os espagos que podemos utilizar? Qual o verdadeiro sentido

do fazer teatral?

Tais questoes podem estimular muitas outras perguntas e
a busca tedrico-pratica: a praxis, que conceituamos, com base
nos autores neste trabalho referenciados, como uma reflexao
tedrica sobre a pratica fundamentada nas reflexdes que emer-
gem dela, pensando na transformagio social. Esta préxis deve
partir da contextualizacdo das realidades, do didlogo e inser¢do

critica na realidade.

Procuramos, em nossa a¢io teatral na comunidade, estimu-
lar um contexto de préxis, onde a palavra transformava-se em
agao, palavra¢io, com seu poder de criar mundos. Em nossa
praxis-pedagdgica, provocamos, através do didlogo proposto

nas cenas teatrais, o olhar das pessoas para as opressoes que
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fazem parte do seu dia-a-dia, tornando-as conscientes das
situagdes e mecanismos soclals que promovem tais opressoes4.
Para Freire, a conscientizacio dos sujeitos pode se dar através
do didlogo, exprimindo um pensamento em comum, através da
realidade concreta que os torna atuantes e criticos. A visao ou
entendimento de mundo tem que ser considerada em nossa
prépria leitura das realidades dos sujeitos que trabalhamos,
para que possamos dialogar, através dos seus saberes, como

aponta Freire:

Como educador, preciso ir Jendo cada vez melhor a leitura do
mundo que os grupos populares com quem trabalho fazem de
seu contexto imediato e do maior de que o seu € parte. O que
quero dizer é o seguinte: ndo posso de maneira alguma, nas
minhas relagdes politico-pedagdgicas com os grupos populares,
desconsiderar seu saber de experiéncia feito. Sua explicagdo do
mundo de que faz parte a compreensio de sua prépria presenca
no mundo. E isso tudo vem explicitado ou sugerido ou escon-
dido no que chamo leitura do mundo que precede a leitura da
palavra (FREIRE, 1996, p. 81).

Em Freire, a praxis estd no didlogo e na palavra, ja que
através da fala ou de uma imagem podemos nos enxergar e

enxergar o outro € a0 mesmo tempo nos transformar.

Na reflexdo sobre oprimidos e opressores, observamos
que para trabalharmos com os oprimidos precisamos, cons-
tantemente, identificar nossas proprias opressoes e ou refletir
o quanto somos opressores. Segundo Paulo Freire, no livro

Pedagogia do oprimido,

4 Cabe salientar que a palavra didlogo esta centrada na promogao e conscien-

tizagdo dos sujeitos, através do entendimento e ou visdo de mundo.
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esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem
recuperar sua humanidade, que é uma forma de crid-la, nio
se sentem idealistamente opressores, nem se tornam, de fato,
opressores dos opressores, mas restauradores da humanidade
em ambos. F af estd a grande tarefa humanista e histérica dos
oprimidos — libertar a si e aos opressores (FREIRE, 2005, p. 33).

Através das técnicas do TO, procuramos incentivar a
transformacdo dos sujeitos e da sua realidade nas comunidades
que tivemos contato, provocando o didlogo — uma investigagao
estimulada sobre opressoes, oprimidos e opressores — a sua
verdade. Como diz Augusto Boal, no livro A estética do oprimido,

A estética do oprimido nao inventou nenhuma panaceia para os
males da cidadania, mas com ela é possivel reverter o curso da
acelerada desumanizag¢io dos oprimidos nesta época sombria.
Como a humanidade sempre esteve dividida, os opressores
determinam formas e contetdos da arte, impdem visdo do
mundo a todo mundo. E normal que os oprimidos contra isso
se rebelem. A estética do oprimido busca criar seus préprios
valores, sua verdade (BOAL, 2009, p. 168).

No mesmo sentido que pensou Boal acerca de seu trabalho,
o grupo Toco ndo tenta inventar ou ser a po¢ao magica para
a cura dos oprimidos, mas sim o meio facilitador, para que os

mesmos construam as suas vozes libertadoras, através do didlogo.

O TO tem sua raiz na palavra transformagao, consequéncia
da dialogicidade (que é termo utilizado por Freire, com o sentido
de didlogo libertador), ambas individuais e coletivas, centradas
nos sujeitos e suas relagdes com o mundo. Essa forma de se
pensar e fazer teatro torna-se uma consequéncia da praxis e o
contato direto com as descobertas e as experiéncias concretas

dos sujeitos.
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Nessa concepgido de teatro, acentua-se a capacidade de
transformacdo do real, pela agao do sujeito que entra na cena
para propor novas formas de enfrentar a opressdo forjada na
realidade. Todo o trabalho teatral, nesse sentido, é feito a par-
tir do que cada pessoa pertencente ao grupo de teatro, tem a
dizer, sobre o que reconhecem como situagoes de opressao no
seu cotidiano. Apds este encontro com a opressao, a cena deve
ser repetida com possiveis respostas de libertagao ao contexto

Opressivo.

No momento em que o sujeito descobre a si e ao outro, e a
palavra que representam no coletivo, desacomoda-se, inquieta-

-se. Como diz Freire:

Mais uma vez os homens, desafiados pela dramaticidade da
hora atual, se propdem a si mesmos como problema. Descobrem
que pouco sabem de si, de seu posto no cosmos, e se inquietam
por saber mais. Estard, alids, no reconhecimento do seu pouco
saber de si uma das razdes desta procura. Ao se instalar na
quase, sendo tragica descoberta do seu pouco saber de si, se
fazem problema a eles mesmos. Indagam. Respondem, e suas
respostas os levam a novas perguntas (FREIRE, 2002, p. 31).

Através do teatro, podemos desafiar os sujeitos a descobri-
rem as suas palavras e verdades, mesmo que provisérias, e fazer
com que eles indaguem, problematizem, e que as respostas os
levem a novos questionamentos, assim como a libertagdo que
se da através da apropriacdo dos pensamentos (simboélicos e
sensfvels), para que se tornem conscientes das realidades que
os cercam e transformd-las. Claro que temos um poder que
tenta controlar usando meios/canais de convivéncia dos sujeitos,
através de imagens e palavras, como meio de monopolizacio,

gerando cidadaos estiticos, obedientes e que produzem apenas
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o que convém. “O pensamento sensivel é a arma do poder —
quem o tem em suas maos, domina” (BOAL, 2009, p. 18).

O poder transformador, que o Projeto TOCO propés, ¢ um
processo ainda inacabado e em transformacao. Foi plantada a
semente que brotard em palavras, pelos sujeitos que constroem e
se reconstroem, através dos didlogos cénicos que transformam em
voz (libertagdo), partindo das suas realidades. O inacabamento
taz parte da transformagao e a transformacao faz parte da acao
e da reflexdo — da praxis.

Partindo da praxis com o teatro do oprimido na comuni-
dade, observamos a construcio de um trabalho em movimento,
que semeou o desejo de transformagao na vida das pessoas en-
volvidas, observamos que opressoes transformaram-se em vozes,
e quem sabe estas possam modificar as realidades opressoras e
ao mesmo tempo se modificarem. Assim, o inacabamento passa
a fazer parte das transformagdes que resultem da continuidade
com o projeto nas duas comunidades, e o pensamento de que
serd sempre um processo gradativo e em permanente construgao.

Em nossa praxis nas comunidades, pode-se dizer que o
contato direto com os sujeitos envolvidos € a peca-chave para
que possamos conhecé-los e identificarmos as possiveis opres-
soes (individuais e coletivas) que fazem parte do seu dia-a-dia.
Mesmo em um processo lento de transformagaes, as oficinas
oportunizaram um didlogo, através das realidades dos bairros,
mostradas nas imagens e ou nos féruns apresentados nos finais
das oficinas. Observamos que atingimos os objetivos propostos
em cada oficina, na medida em que os sujeitos apresentaram
cenas teatrais, tratando de temas das suas “realidades”. Como
exemplos: problemas no posto de satde local, policiamento,
drogas, escola, transporte, infraestrutura, saneamento bdsico,
recolhimento de lixo, problemas com a pesca, intervengoes do
IBAMA, e outros, trazidos pelas mulheres quando oportuni-
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zdvamos a roda de conversa para levantamento de opressdes
(temas).

De todas as temadticas levantadas nas comunidades, o
principal problema e campedo de encenacdes para o didlogo
teatral foi o do posto de sadde, a falta ou a precariedade do
atendimento, a falta de respeito com o doente e o tempo de
sua espera e a falta dos profissionais necessirios para cuidar
da comunidade. Também tivemos como temas a rua principal
que foi asfaltada e que causava muitos acidentes, por nio estar
com quebra-molas, guardas municipais de trinsito e faixas de
seguranca. E também a falta de compaixdo e a indiferenca
que as pessoas demonstram em relacdo ao outro, tanto na rua
como dentro de suas casas. Sabemos que, apesar de estarmos
trabalhando desde 2010 com as comunidades, é wm comego,
¢ um trabalho lento e gradativo que vai deixando raizes, e,
a partir do momento em que observamos uma transformagao
(quer no ato de jogar ou na modificacio das cenas), ficamos
mais estimulados a prosseguir com as atividades, com o intuito
de fazer com que os sujeitos tenham voz ou transformem em
palavras as superacdes das opressoes.

Paulo Freire, no livro Pedagogia do oprimido, comenta:
“Quem melhor que os oprimidos se encontrard preparado
para entender o significado terrivel de uma sociedade opres-
sora? Quem sentird, melhor que eles, os efeitos da opressio?
Quem, mais que eles, para ir compreendendo a necessidade
da libertagao? Libertacdo a que nio chegario pelo acaso, mas
pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento
da necessidade de lutar por ela” (FREIRE, 2000, p. 34). Boal
levou esta perspectiva para o teatro, chamando o espectador
para participar da cena teatral no Teatro Férum. Na obra de
Freire, existe a provocagdo para deixarmos vir a tona o que
tem de mais sensivel no humano, a possibilidade de dizer sua
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palavra a partir de seu lugar, atitude que pode abrir caminhos
para uma postura que leve a acdo transformadora.

Para Augusto Boal, o teatro estimula e dd a oportunidade
das pessoas crescerem intelectualmente, movendo-se ao encon-
tro dos processos de transformacio da sociedade desumana e
injusta. Freire com a mesma indignacio, ainda antes de Boal,
plantou a semente da educacio libertadora da opressao. Essa
educagdo autoriza os sujeitos na busca do ser mais e, com isso,
estes acabam por produzir seu processo criativo, desvelando
suas histérias e indo na diregdao da busca pela transformagio
da realidade opressora.
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Capitulo

g

POR UMA EDUCACAO POLITICA:
DIALOGQOS POSSIVEIS ENTRE PAULO
FREIRE E EDWARD SAID

Marcelo Rocha!
Juliana Sal]aegog

Um intelectual, para mim, é alguém que é fiel a wm conjunto
politico e social, mas que nao deixa de contesta-lo.

(Jean-Paul Sartre)

O que pode guardar de similaridade entre a elaboracio
tedrica de um individuo que nasceu na Estrada do Encanamen-
to, em Recife, e outro que nasceu em Jerusalém, numa cidade
povoada por drabes! Mais: que pontos de convergéncias podem
existir entre uma obra marcada pela busca de reflexdes sobre
os saberes necessdrios para uma prética educativa autdnoma e
outra que debate um ponto de vista hegemonico de um povo
na construcao imagética de outros povos, evidentemente, silen-
ciados? Enfim, neste Gltimo liame as aproximacdes comegam
a fazer sentido.

Marcelo Rocha, Juliana Salbego @ 8 ]



Talvez um ponto precipuo de preocupagio entre o edu-
cador Paulo Freire e o teérico Edward Said esteja na busca,
reafirmada por este dltimo, do compromisso com o ser humano
e de falar a verdade ao poder. Essa atitude implica o papel do
intelectual e do educador como vozes da consciéncia critica,
contra a passividade e emuladores da autonomia do educando.
Nesse ponto, as teorias de Freire e Said transcendem as insti-
tuicoes de ensino e invadem a sociedade. Lugar de educador e
intelectual é na rua, como ensinou no final do século XIX um
escritor naturalista francés, chamado Emile Zola, ao pensar a
arte aliada a esfera da politica e da cidadania.

Desse modo, a imagem matricial contemporinea do inte-
lectual remonta o final do século XIX, mais especificamente
a data de 14 de janeiro de 1898. Na ocasiao, o manifesto dos
intelectuais, que tinha como signatarios escritores como Marcel
Proust, buscava reagir contra uma injustica. Dreyfus, oficial
francés, havia sido acusado e condenado por espionagem a ser-
vico da Alemanha. Mais tarde, revela-se a inocéncia do oficial,
mas o exército opde-se a revisao do processo. Nesse momento,
configura-se um embate entre aqueles que pretendem defender
a pétria, acima de qualquer outro valor, e os que lutariam pelos
direitos humanos.

O texto de 1898, publicado por Zola, no jornal Awrora,
torna-se, doravante, um exemplo de intervenc¢do do intelectual
em um caso notoriamente de cunho civico e politico. Nesse
sentido, a figura do intelectual adquire contornos que irdo se
definindo com tragos mais fortes, a partir dai. FE.duardo Coelho
destaca o intelectual integrado a uma prerrogativa fundamental:

Que define desde o principio o intelectual? A coragem de dizer
“ndo”. Isto é, tornou-se uma marca do intelectual essa capacida-
de de negar o existente [...] A tradi¢do — precisamente aquilo
que faz com que os intelectuais tradicionais sejam associados
habitualmente a esquerda — é a de que um intelectual se inscreve
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nesse processo de histéria que tem a ver com a capacidade de
negacio (COELHO, 2004, p. 16-17).

Tendo em vista a contestagio como prerrogativa funda-
mental do intelectual na sociedade, a0 menos neste contexto que
propusemos aqui, Augusto Silva (2004, p. 42-43) estabelece
ainda trés pilares principais proprios para acio, quais sejam,
o da diferenga, o da independéncia e o da critica. Assim, a
diferenca diz respeito aos valores de liberdade e alteridade
inerentes ao sistema da cultura e das artes e que intervém no
espago publico em nome de causas que extravasam os limites
especificos da esfera politica. A independéncia refere-se ao dever
de oficio do intelectual de estabelecer um distanciamento em
relagdo aos agentes politicos para, enfim, despolitizar o politico,
ou seja, redefinir temas que o discurso politico tende a aviltar
(como, por exemplo, a prevaléncia da dignidade e dos direitos
humanos sobre os valores da cidadania). Por fim, a critica
representa um dos principios da atividade do intelectual e que
consiste na problematizagido de comportamentos e da lingua-
gem sob o ponto de vista da cultura, interrogando sempre e
tendo como fundamento a valorizagio do conhecimento, sem
esquecer, evidentemente, da interpela¢do da prépria postura.

Com efeito, Paulo Freire e Edward Said apresentam uma
posigdo distante, em suas trajetdrias profissionais, da do inte-
lectual encastelado, na medida em que nao apenas buscam uma
interpretacdo do mundo, mas uma maneira de transforma-lo.
Desse modo, a clausura reflexiva nos teéricos aqui examinados
transfigura-se em propostas de discussoes solidas, mas voltadas
a um processo ativo de intervengdo na realidade.

O estudo, a partir dos textos especificos de Freire e Said
com cotejos e convergéncias, busca, em consonincia com
nossa pesquisa, orientagoes para algumas problematizacoes
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que sdo, em esséncia, as seguintes: € possivel uma articulagao
do campo de atuagio do intelectual e do educador na esfera
publicar Qual o local institucional destes sujeitos? Ou ainda, o
papel publico do intelectual e do educador é o de um outsider,
aquele que diz “nd0” ou ele deve estar ligado a uma linha par-
tiddria estabelecida? Enfim, esses questionamentos que podem
engendrar, dialeticamente, outras perguntas ndo serdo, por
certo, resolvidos, mas buscam uma reflexdo sobre a atitude do
intelectual e do educador — no necessariamente dispostos em
esferas distintas, mas respeitando suas vincula¢des com seus
autores e textos de origem — sua responsabilidade publica e sua
relagdo com a construgdo de um conhecimento voltado para a
transformacdo social.

A elaboracgdo critica e a consciéncia de si:
vinculagoes necessdrias entre o pessoal e o
politico

A articulacdo entre experiéncia pessoal e reflexdo tedrica é
de extrema relevincia para a compreensio do trabalho de Said.
Quando crianga, o autor cresceu em uma cidade marcada por
incidentes, haja vista 0 mandato e a onipresenca de tropas bri-
tAnicas na regido. No perfodo pés-Segunda Guerra, Jerusalém
era dividida entre zonas drabes e judias. Said conviveu com
diferentes tipos de nacionalidades, mas acrescentava que nao
se sentia realmente em casa, em lugar algum. Ainda no Cairo,
o menino Edward passou por escolas inglesas que ignoravam
a cultura drabe. Na concepcio dele, a escola o convencera de
que, com um nome como Said, deveria envergonhar-se “mas
que meu lado Edward deveria ir adiante e progredir, ser mais
inglés, agir mais como inglés” (SAID, 2003, p. 2).
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No ambito politico, Edward Said nunca se eximiu de
manifestar-se a respeito da causa palestina. Ele acreditava que
a Gnica paz possivel viria com a reconciliacdo, mas, igualmente,
com o reconhecimento, por parte dos israelenses de que, para a
construcio de seu Estado, a Palestina teria sido destruida. Em
razdo de suas posicdes firmes e controversas, foi apelidado de
“professor do terror”; em artigo publicado na imprensa pré-
-Israel. No fim da década de 80, teve seu escritério invadido
por vandalos que destruiram livros e papéis. Segundo relato do
jornalista Edney Silvestre (2013), em entrevista que realizou
com o autor em agosto de 1997, Said ainda recebia na época
ameacas de morte de extremistas judeus, iraquianos, palestinos
e sirios.

Com sua obra mais famosa, o livro Orientalismo, de 1978,
Said passa a ser uma referéncia nos estudos pés-coloniais con-
temporaneos. Fundamentado em Foucault, especialmente na
nocao de discurso descrita pelo autor francés na Argueologia do
saber e em Vigiar e punir; Said examina o Oriente como uma
criacdo do imaginario Ocidental. Como explica o préprio autor,
orientalismo, como setor do pensamento e do conhecimento,
compreende vérios aspectos sobrepostos. Num primeiro mo-
mento, pode-se referir a uma relacio cultural e histérica que se
articula entre Europa e Asia. Em segundo lugar, a expressio
indica uma disciplina cientifica, situado no Ocidente, cuja
especializacio formava analistas de culturas e tradicdes orientais.
Unm terceiro aspecto aponta, ainda, para suposi¢oes e imagens
fantasiosas de uma regido chamada Oriente.

Por tras da discussdo proposta por Said estd a assimetria
de poder no tratamento de culturas distintas. Nesse ponto, hd
uma dissimula¢do discursiva na representacio de drabes e do isla
na midia ocidental. As informagoes e imagens mididticas sdo,
em sua maioria, difundidas pelo Ocidente metropolitano. Em
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ensaio posterior, onde Said revé algumas concepgdes aduzidas
em Orientalismo, 0 autor compara seus estudos, mais uma vez,
as demandas programaticas de outros grupos sociais, cotejando
suas concepgoes a imagem de meridiana clareza:

o Oriente costumava ser definido como feminino; suas rique-
zas eram consideradas férteis; seus principais simbolos eram
a mulher sensual, o harém e o governante despdtico, mas
curiosamente atraente. Ademais, os orientais, tal como donas
de casa, estavam confinados ao siléncio e a producio enrique-
cedora sem limites. Grande parte desse material estd manifes-
tamente ligado as configuragdes da assimetria sexual, racial e
politica subjacente a corrente dominante da moderna cultura
ocidental, tal como iluminada respectivamente por feministas,
pelos estudos afro-americanos e por militantes antiimperialistas
(SAID, 2003, p. 75).

E importante salientar, ainda, a relevincia da compreen-
sdo de representagao a partir de uma perspectiva pés-colonial,
designagao atribuida a corrente teérica consignada por Said.
Neste ponto de vista, a representacio configura-se como con-
cep¢io materialista pela qual o Outro passa a ser representado.
A representagdo apresenta-se no centro do “jogo” entre saber
e poder.

Essas reflexdes tedricas, contudo, vinculam-se a mudangas
constantes na trajetéria pessoal de Edward Sai. Nascido em
Jerusalém, em 1935, em uma cidade de 4rabes, ele teve de
mudar-se para o Egito, em virtude da politica de divisdo e da
guerra de 1947-48. Said estudou, ainda, no Cairo e, em 1951,
foi completar sua formacgdo nos Estados Unidos. Terminando
seu doutorado, em 1963, comecou a trabalhar na Universidade
de Columbia (EUA). Desde cedo, portanto, o autor conhe-
ceu a experiéncia némade do exilio e estas marcas profundas
ajudaram-no a erigir seus textos mais representativos.
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De outro lado, examinando o contexto brasileiro, o exilio,
de certo modo, também foi pedagégico para o nosso educa-
dor Paulo Reglus Neves Freire. Esse tipo de experiéncia, ao
mesmo tempo angustiante e heterdclita, é revelada em didlogos
com Frei Beto®. E no afastamento do pais que Freire passa a
compreender-se e a compreender de maneira diferente, a partir
de um olhar distanciado, o Brasil.

No exilio chileno, em 1968, Paulo Freire escreve a Peda-
gogia do oprimido*. Antes, o educador havia passado uma breve
temporada na Bolivia. A experiéncia de Angicos, Rio Grande
do Norte, onde 300 trabalhadores foram alfabetizados em 45
dias chamou a atengdo da opinido publica brasileira no inicio
da década de 60. Desse modo, entre junho de 63 a marco de
1964, decidiu-se pela aplicacdo do método Paulo Freire em
todo o territério nacional, com o apoio do Governo Federal.
Segundo o plano de agdo educacional, a meta, em 1964, era a
estruturacdo de 20 mil circulos de cultura que formariam dois
milhdes de alunos. O processo de criagdo da consciéncia de
massas, por meio de uma educagio critica, aos olhos de grupos
militares que instauraram o golpe em abril de 1964 no Brasil,
configurava-se como ameaga subversiva. Assim, a ditadura
militar interrompeu a experiéncia de educacao emancipatéria
de Paulo Freire e o educador acabou sendo preso:

Fui considerado como um subversivo internacional um traidor
de Cristo e do povo brasileiro, Nega o senhor — perguntava um
dos juizes — que seu método é semelhante ao de Stalin, Hitler,
Perén e Mussolini? Nega o senhor que com seu pretendido
método o que quer € tornar bolchevique o pais! (FREIRE,
1980, p. 16).

3 FREIRE, Paulo & BETO, Frei. Essa escola chamada vida. Depoimentos ao
reporter Ricardo Kotscho. Sdo Paulo; Atica, 1985.
4 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005.
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Paulo Freire passou trés dias preso em Recife. Numa cela,
como ele mesmo diz, de “um metro e setenta por sessenta de
largura”. Ali, Freire exercita o valor da paciéncia, mas, sobre-
tudo, da resisténcia que viria, ainda com mais vigor, com sua
partida para o exilio, ap6s ser solto.

O exilio passa a ser para Freire uma experiéncia prolifera.
Segundo ele,

Foi exatamente ficando longe dele [Brasil], preocupado com
ele, que me perguntei sobre ele. E, ao me perguntar sobre
ele, me perguntei sobre o que fizeram com outros brasileiros,
milhares de brasileiros da geragdo jovem e da minha gera-
¢do. Foi tomando distincia do que fiz, ao assumir o contexto
provisério, que pude melhor compreender o que fiz e pude
melhor me preparar para continuar fazendo algo fora do meu
contexto e também me preparar para uma eventual volta ao
Brasil (FREIRE, 87a, p. 56).

No retorno ao pais, Paulo Freire reaprende sobre o Brasil.
Apés dezesseis anos de auséncia, o educador participa do mo-
mento histérico da criagdo do Partido dos Trabalhadores e passa
a lecionar no magistério superior. A trajetéria de Freire incluiu
uma passagem pela Secretaria Municipal de Educagdo de Sao
Paulo, na gestdo da prefeita Luiza Erundina (1989-1993).

O ato de reaprender parece ser uma necessidade do exila-
do. Nada ¢ seguro nesta condicio. Na perspectiva exposta por
Freire, a visdo do sujeito exilado facultou, a0 mesmo tempo,
um nacionalismo solidério — que possibilitou a construgao
de uma sélida producio teérica em terra estrangeira —, além
de uma autoconsciéncia vinculada a situagdo pela qual o pais
atravessava.
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Mesmo que, na situagao de Freire, o exilio ndo tenha sido
uma questao de escolha, é possivel depreender desta situagio
um processo de aprendizagem. E, nesse sentido, que Said,
outro que teve de deixar sua terra de origem, destaca “desde
que o exilado se recuse a ficar sentado & margem, afagando uma
ferida, hé coisas a aprender: ele deve cultivar uma subjetividade
escrupulosa (ndo complacente ou intratavel)” (2003, p. 57).

O olhar do exilado, numa perspectiva epistemoldgica,
faculta-lhe a surpresa diante de algo novo, fazendo com que se
estabeleca uma distincia do lugar-comum. Se na raiz da filosofia
ou do conhecimento encontra-se a taumdtzein (admiragdo), a
condig¢o de exilado também favorece esta perspectiva. Assim,
se a admiracio orienta o olhar do exilado, as circunstincias e
comportamentos familiares tornam-se motivo de curiosidade
a quem experimenta a situacio de exilio.

O préprio ato de ensinar e aprender exige, segundo re-
fletia Freire, que educador e educandos se assumissem como
epistemologicamente curiosos. E desse modo que o autor nos
provoca em Pedagogia da autonomia:

Como professor, devo saber que sem a curiosidade que me move,
que me inquieta, que me insere na busca, ndo aprendo nem
ensino. [...] A constru¢io ou a producio do conhecimento do
objeto implica o exercicio da curiosidade, sua capacidade critica
de tomar distincia do objeto, de observi-lo, de delimitd-lo, de
cindi-lo, de cercar o objeto ou fazer sua aproximacio metddica,

sua capacidade de comparar, de perguntar (1996, p. 85).

O olhar do exilio imprimird, sempre que se permitir a
1ss0, uma visao inquiridora e inquieta sobre o acontecimento
considerado prosaico, perfunctério ou falsamente excrescente.
Nesse sentido, a experiéncia de Said e Freire em seus percursos

biogréficos foram fundamentais para suas elaboragdes criticas
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e para a configura¢io de obras sélidas e coerentes com suas
histérias pessoais.

O exilio, nesse sentido, nido se configurou como uma
experiéncia de absoluto afastamento. A despeito da distincia
geografica de suas origens, Said e Freire ndo perdem suas raizes
a0 mesmo tempo em que observam com ateng¢ao o que ocorre
com os lugares dos quais tiveram de se afastar. Essa condicio
permite um olhar duplo de sujeitos ambivalentes, quer dizer,
o olhar excéntrico e desacomodado do exilado, politicamente,
revela a presenga de duas realidades em inevitavel cotejo, ins-
tando, quase sempre, uma fuga a circunstancia confortdvel e
convencional de quem permanece em torrdao natal.

Por uma educacao politica: a teoria e a
militancia

Em seu ensaio “Sobre a provocagao e o assumir posi¢oes”
(2003), o tedrico palestino examina as fronteiras da academia
e o papel dos professores, académicos e pesquisadores em
relacio a sociedade. Para Said, em primeiro lugar, o compro-
misso do professor é saber lidar com seu campo de estudos
sem pender para a especializa¢io, apartada de quaisquer outras
circunstancias.

Com efeito, é necessirio compreender, igualmente, a
influéncia do passado do pesquisador, bem como as suas for-
magoes ndo-académicas como condicionantes dessa perspectiva.
Nesse sentido, Said salienta as modulagoes de suas experiéncias,
como o exilio e o contato com certas questdes (o imperialismo,
por exemplo), classificando-as essenciais para seu percurso de
pesquisa. Desse modo, o pesquisador acaba por incorporar
tracos biograficos em seu cotidiano profissional.
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Por esses motivos, o teérico entende que € relevante con-
trabalangar o compromisso do intelectual com seu campo de
estudos aos seus interesses como cidaddo integrado a sociedade.
Ademais, o intelectual e o cidaddo aproximam-se na perspec-
tiva da criticidade, como acrescenta o autor: “Desse modo, a
tendéncia a aceitagdo exclusivista, profissional e, sobretudo,
acritica das principais doutrinas de um campo €, a meu ver, um
grande perigo interno da academia que ronda o profissional, o
professor, o pesquisador” (SAID, 2003, p. 249).

Essa perspectiva indica um paradoxo aludido pelo préprio
teérico, uma vez que, ao sair da academia para o mundo, o
professor deveria provocar (ou ao menos buscar cultivar) um
ceticismo saudével de seus educandos em relagdo ao que as
autoridades dizem, incluindo, evidentemente, o préprio profes-
sor. Esse cultivo que seria to importante quanto as discussoes
acerca de um campo ou dos limites de suas disciplinas, instiga
a consciéncia critica, problematizando, por consequéncia, o
préprio trabalho do professor.

Na aventura fora da academia, a orientacdo de Said
aponta para o compromisso do professor, no sentido de ser,
também, um oponente contumaz ao consenso e a ortodoxia.
FEssa oposigdo dd-se como principio em sociedades cuja voz do
individuo, por vezes sussurrada, tende a nao ser ouvida. Nesse
ponto, o papel intelectual aparece como de vital importancia,
como salienta Said em trecho que vale a pena rememorar:
“Assim, o papel do intelectual nio é consolidar a autoridade,
mas compreendé-la, interpretd-la e questiona-la. Isso é a nova
versdo do conceito de falar a verdade para o poder” (SAID,
2003, p. 250).

Em linha similar e ao propor um didlogo a respeito das
formas de ensino que visam a emancipagio do educando,
Freire fala daquele ensino a ser superado, o denominado ensino
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bancdrio. Nesse, o ensino enrijecido pelas praticas tradicionais
busca efetuar uma transferéncia de conhecimentos ao educando.
Ainda que submetido a tal sistema, o educando tem formas
de fugir e superar este panorama. Tal como podemos inferir,
a partir do trecho abaixo:

O necessério ¢ que, subordinado, embora, a prética banciria,
o educando mantenha vivo em si o gosto da rebeldia que,
agucando sua curiosidade e estimulando sua capacidade de
arriscar-se, de aventurar-se, de certa forma o imuniza contra
o poder apassivador do bancarismo (FREIRE, 1996, p. 25).

Para a superacio de ensino bancério, Freire trabalha com
um conceito central e norteador, qual seja o de conscientizacio.
Freire explica em Conscientiza¢do que embora seja atribuida a
ele a criacio do termo, o mesmo foi cunhado por uma equipe
de professores do Instituto Superior de Estudos Brasileiros,
por volta do ano de 1964. O autor nos conta que, ao ouvir pela
primeira vez tal vocabulo, convenceu-se da profundidade do
seu sentido e de que “a educagio, como pratica de liberdade, é
um ato de conhecimento, uma aproximagao critica da realidade”
(FREIRE, 1980, p. 25).

Para contextualizar suas idealiza¢oes acerca da conscien-
tizagdo, Freire assevera que uma das principais caracteristicas
do homem é que somente ele é capaz de tomar distincia frente
ao mundo e, nesse sentido, agir conscientemente acerca desta
realidade que lhe é apresentada. Contudo, afirma o autor que,
em um primeiro momento, tomamos contato com a realidade
de uma forma ingénua, ou seja, “na aproximacio espontinea
que o homem faz do mundo, a posi¢io normal fundamental
ndo ¢ uma posicao critica, mas uma posigao ingénua” (1980, p.
26). Assim, neste nivel, o homem vive e aceita a realidade tal
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como ela se apresentou, o que para Freire ndo constitui o estado
de conscientizacdo. Esse ato, entdo, consiste na capacidade de

olhar criticamente tal realidade, conforme nos indica Freire:

A conscientizacdo implica, pois, que ultrapassemos a esfera
espontinea de apreensdo da realidade para chegarmos a uma
esfera critica na qual a realidade se d4 como objeto cognoscivel
e na qual o homem assume uma posigao epistemoldgica (1980,

p. 26).

Dessa forma, a conscientiza¢io significa o ato de desvelar
a realidade que se realiza dentro da praxis a partir da unidade
dialética de agdo-reflexdo. Igualmente, Freire afirma que a
conscientiza¢ao ¢ um compromisso histérico e também signi-
fica obter a clareza de que os homens sdo sujeitos atuantes no
mundo, construtores da histéria. Esta histéria ndo é aquela
inexoravel ou que parece intocavel, distante de cada sujeito e que
apenas representa os grandes herdis. Conforme aponta Chaul,

a histéria ndo € sucessdo de fatos no tempo, ndo é progressio
das ideias, mas o modo como homens determinados em condi-
¢oes determinadas criam os meios e as formas de sua existéncia
social, reproduzem ou transformam essa existéncia social que
¢ econdmica, politica e cultural (1984, p. 20).

Assim, inserido ao processo de conscientizar, reside a
assertiva de que cada homem possui um papel fundamental na
sociedade e que a capacidade de mudanca € inerente a todo e
qualquer sujeito. A conscientiza¢do consiste, por conseguinte,
em um processo de educagdo emancipatério e politico, pois a
politica é, sobretudo, “uma atividade transformadora do real,
da histéria”, conforme afirma Maar (2006, p. 46).
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A partir desse panorama é que podemos inferir que
alfabetizar é diferente de conscientizar. O processo de cons-
clentizagao pressupde uma alfabetizagio para o mundo e para a
vida. Conscientizar significa mais que aprender a ler e escrever,
mas aprender a ler o mundo de forma critica e a escrever a
sua prépria histéria de acordo com uma postura de autonomia
em relacdo a sua prépria realidade que, s6 aparentemente, estd
feita e acabada.

Em virtude dessa visao de mundo de Freire é que pode-
mos falar de uma educacio politica libertadora. Politica, num
ambito da consciéncia coletiva. Na esteira mesmo do adjetivo
originado de pdlis (politikds), que faz referéncia a tudo que é
civil, publico, social, segundo aponta Bobbio (1998). Assim,
uma educacio politica é aquela que liberta ndo sé o sujeito,
mas que o libertando das amarras de uma consciéncia ingénua,
poderd construir a sua histéria e a da sociedade como um todo,
tracando, um novo panorama de vida.

Afirma Freire que a conscientizacdo nos chama a adog¢ao
de uma postura de vida utépica frente a0 mundo. Contudo, a
utopia assume um sentido diverso daquele que estamos habi-
tuados comumente. Utopia, logo, adquire uma rede seméntica
mais histérica e politica, como podemos examinar na concepgao
de Freire:

Para mim o utépico ndo ¢ o irrealizavel; a utopia nao € o
idealismo, € a dialetizacio dos atos de denunciar e anunciar,
o ato de denunciar a estrutura desumanizante e de anunciar a
estrutura humanizante. Por esta razio, a utopia é também um
compromisso histérico (FREIRE, 1980, p. 27).

Para a realizagdo do processo de conscientizagio e, logo,
para a adog¢do desta atitude utdpica para com o mundo, Freire
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aponta alguns caminhos para que o educador tega uma apro-
ximagdo com a realidade do educando e, nesta proximidade,
consiga enxergar e niao apenas revelar, mas fazer com que o
préprio educando aprenda a ver e a desvelar sua realidade.

Dentre os caminhos a percorrer, Freire aponta para a
importincia dos temas geradores. Fsses sdo assuntos ou pen-
samentos que acabam por revelar a situagao de vida daquele
sujeito. “Procurar o tema gerador é procurar o pensamento do
homem sobre a realidade e a sua agdo sobre esta realidade que
estd em sua praxis” (FREIRE, 1980, p. 32). A exploracio das
temadticas relativas a realidade desses sujeitos é o que propor-
cionard uma reflexdo perante suas condigoes. O trabalho sobre
os temas geradores facilita que o educando reflita sobre sua
situagdo, tornando-se sujeito ativo, escolhendo e decidindo, ao
invés de submeter-se a uma realidade que, na grande maioria
das vezes, nao lhe ¢ familiar.

Complementando a ideia de Freire, a respeito dos temas
geradores, podemos acrescentar, tal como propoe Said (2003,
p. 249), que educador e pesquisador ndo podem ignorar, em
sua pratica, a coexisténcia de suas necessidades de campo bem
como suas preocupacoes como seres humanos e cidadaos. Isso
significa que tdo relevante quanto a realidade do educando esta
a circunstincia do educador para que, juntos, movimentem a
sintese rumo ao processo continuo de ensino/aprendizagem.

O perigo da hiperespecializacio e do afastamento do
educador e do educando de suas realidades sociais e politicas
perde-se na incorporagio coerente da teoria com a pratica. Said
mostra a alternativa do trabalho que vincule as instituicdes e
suas implicacoes e lacos com a sociedade:

Sempre fui professor de literatura e cultura ocidental. Mas acho
que nosso trabalho como estudiosos sempre sofre a influéncia
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de nosso passado, de nossa formagio e de nossas preocupagdes
nio-académicas. No meu caso, por exemplo, ela sempre foi
modulada por experiéncias como o exilio, o imperialismo e os
problemas do império que, com efeito, tocam muitas das preo-
cupacoes da moderna literatura ocidental (SAID, 2003, p. 249).

De outro lado, o teérico palestino apresenta como principal
vocagao do intelectual aliviar o sofrimento humano, afastando-
-se da tentacdo — tio comum em nosso meio — de celebrar o
que, na verdade ndo precisa de comemoracio, seja o Estado,

a patria ou agentes triunfalistas da sociedade.

Quando discute o ato de ensinar relacionado ao “querer
bem aos educandos”, Freire radicaliza a experiéncia de compro-
misso com a especificidade humana. Por este viés, o educador
compreende que ndo pode se entregar a uma reflexdo tedrica
que se exima da atencdo dedicada e amorosa da problematica
mais pessoal deste ou daquele educando e educanda. E evi-
dente, no entanto, que essa dedicacao nao implica um cuidado
terapéutico ou assistencialista, mas, sim, voltado para o ensino

como pratica humana, desafiadora e a servico da mudanga.

Said, de sua parte, entende que entrar na esfera publica
significa, de todo o modo, nio ter medo da controvérsia ou
de assumir posicdes. Ao escrever e ao discutir, o intelectual ja
estd na esfera publica e ndo pode dissimular uma escrita que,
eventualmente, seja pensada para si mesmo, em um exercicio

de solipsismo egofsta e covarde.

Quando se refere ao ato de ensinar relacionado a exi-
géncia de uma rigorosidade metédica, Freire assevera que o
educador democrético nio pode negar-se ao dever de reforcar
a capacidade critica do educando, bem como sua curiosidade e

insubmissdo. O processo de educagio, dessa forma, apresenta-se
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no encontro de educadores e educandos criadores, instigadores
e inquietos.

O contrério desse educador que se dispde a construir um
conhecimento criticamente e fundamentado numa consciéncia
histérica é mostrado por Freire, de forma bastante imagética,

como ¢ possivel perceber adiante:

O intelectual memorizador, que 1é horas a fio, domesticando-
-se ao texto temeroso de arriscar-se, fala de suas leituras quase
como se estivesse recitando-as de meméria — ndo percebe,
quando realmente existe, nenhuma relagio entre o que leu e o
que vem ocorrendo no seu pafs, na sua cidade, no seu bairro
(FREIRE, 1996, p. 27).

Esse retrato do intelectual desenhado por Freire é o do
sujeito nefelibata, que ndo entende seu compromisso ligado ao
mundo. O professor af aduzido ¢ o produtor do ensino bancdrio,
antes referido. De certo modo, o pensamento freireano pode ser
cotejado a ideia de Said, isto é, 0 compromisso com seu campo
de estudos, sem perder de vista a consciéncia critica em face de
nossa sociedade. Ainda sob esse paradigma, podemos pensar na
concepgao do ensino bancario como uma perspectiva absolutamente
distinta a esse processo epistemoldgico de estimulo a rebeldia
e a criatividade que caracteriza o educador problematizador.

Na esteira desse pensamento, outro compromisso do
intelectual, segundo Said, é o de configurar-se como uma
meméria coletiva no sentido de lembrar o que foi- por vezes,
deliberadamente — esquecido. Essa atitude oferece alternativas
a superficialidade fragmentada e descontextualizada que se
mostram tdo comuns na estrutura social e politica de nossa

sociedade contemporanea.
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E essa meméria coletiva, por exemplo, que pode descor-
tinar a retérica asséptica de um pseudodiscurso de reconheci-
mento da diversidade. Para o norte-americano Peter McLaren
(2002, p. 182-183), da pedagogia revoluciondria, a estratégia
de trazer grupos sociais marginalizados para o centro significa
tratar apenas feoricamente suas necessidades, sem, no entanto,
compreender estas demandas de forma rea/. O apelo a diver-
sidade, nesse sentido, apoia-se, atualmente, numa retérica ilu-
minista, facultada pela politica neoliberal, em que o pluralismo
alinha-se a assimilagdo acritica. Isso significa que ser aceito pelo
centro implica validar, sem criticar, os grupos sociais estabeleci-
dos. McLaren, assim, entende que a retérica da inclusdo social
que estigmatiza grupos excluidos nao passa de “fantasia cruel”.
Nesse ponto, o educador problematizador precisa arriscar-se a
assumir uma posi¢ao excéntrica e questionadora.

De sua parte, Said rememora que, na condi¢io de académi-
cos, estamos filiados a determinadas organizagoes, movimentos
e associagoes. No entanto, para além dessas genealogias e
conexdes relevantes, é preciso preservar um senso de inde-
pendéncia. Nesse sentido, reconhecendo as particularidades e
complexidades dessas circunstincias, o teérico admoesta:

Sei que ¢ dificil, mas é preciso tentar ser de alguma forma
marginal, em vez de se entregar a uma politica que acene para
a possibilidade de obtencdo de cargos. [...] Um papel mais
desafiador para o intelectual tal como o entendo — embora ele
tenha de estar obviamente em ambos os lugares —, ¢ ficar um
pouco distante dos poderes que centralizam e conferem auto-
ridade em nossa sociedade (SAID, 2003, p. 252).

O discurso de Said diz muito mais do que é enunciado.
Ele préprio, como professor em Nova York e oriundo de uma
cultura absolutamente distinta, sentiu o desconforto natural
do sujeito exilado. Esse olhar de alteridade representa uma
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perspectiva da margem ao examinar com distanciamento a
sua expressao original de sociedade e cultura em cotejo muitas
vezes conflitante com os olhares estereotipados e, nio raro,
preconceituosos de outros sobre o mesmo objeto.

Com efeito, a atitude do intelectual articula-se a uma re-
lagdo da academia com a sociedade. Nesse ponto, o educador,
o académico e o pesquisador nao devem se eximir de uma
posi¢ao provocativa. Said sabe, contudo, da dificuldade de se
fazer amigos dessa maneira, mas compreende, por outro lado
e, de modo irreverente, que “a atitude de provocagao é muito
mais importante do que receber distingdes ou prémios” (2003,
p. 253).

Said e Freire nunca se prenderam aos limites de seus
campos de estudos e de suas pesquisas. Em suas posturas,
como intelectuais, também ndo se furtaram da provocacio em
relacao aos poderes estabelecidos e institucionalizados, marcan-
do posicoes de independéncia e critica no que dizia respeito a
posicao elitista e cientificista da educacio tradicional ou contra
a imposi¢ao de um uminismo cultural que, muitas vezes, ainda
confunde a visio de cultura como uma imposi¢ao civilizatoria.

Na valorizacio das diferengas dos educandos e na com-
preensio da necessidade de uma educacdo voltada para a
emancipagio é que Edward Said e Paulo Freire se encontram
como vozes dissonantes ao consenso e 4 ortodoxia de um mun-
do mercantilizado cujas prateleiras tentam vender a narrativa
dissimulada e covarde do fim das utopias coletivas.

Consideragaes finais sobre um didlogo que segue

Numa leitura mais superficial, Paulo Freire e Edward
Said aparentam certa distincia, especialmente sob o ponto de
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vista de seus campos de atuagdo académica ou profissional e
por seus contextos biograficos vincularem-se, respectivamente,
a0 Brasil e a Palestina. No entanto, as diferencas nao sio tio
acentuadas assim. Said e Freire conseguem transcender suas
elaboracdes criticas em nome do compromisso do intelectual
e do educador com a emancipagao do homem e a exortagio
contra o conformismo e a resignacao.

Ao entrecruzar as leituras de ambos, podemos perceber que
precisamos efetivar uma desmitologizacio acerca de quem € o
intelectual e o educador e sobre seus papéis na sociedade atual.
E preciso entender que o intelectual encastelado, preocupado
apenas com suas pesquisas teéricas e sem nenhuma ligagao
com a prdxis torna-se uma incongruéncia no que diz respeito
ao seu papel social em sua natureza intersubjetiva. O inte-
lectual é também um educador que visa a emancipagao pela
conscientizacio.

Freire nos revela que uma educagio conscientizadora é
aquela capaz de descortinar injusticas, desigualdades e, sobre-
tudo, de criar forgas para uma atitude efetiva em relacio a tais
circunstancias. Referimo-nos aqui a posi¢ao utépica frente ao
mundo, ou seja, de dentincia de uma estrutura desumanizante
e antincio de uma estrutura humanizante. Esse utépico —
salientamos — € realizdvel e absolutamente possivel. O utépico,
portanto, é parte de um processo necessirio ao homem e 2
mulher e revestido de sentido histérico.

Intentamos tecer algumas perspectivas dos teéricos que
deram origem a este texto, buscando a concepg¢io da educagio
politica e, visando, a partir dela, a redimensionar o sentido que,
hd algumas décadas, parece ter-se conspurcado, haja vista a
depreciacio do termo politica e sua vinculagio a retdrica vazia,
ao capitalismo liberal e ao pragmatismo irrefletido, incoerente
e de ocasido.
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A politica a qual nos referimos ndo estd apenas ligada as
atividades dos governantes de nossas cidades, estados e/ou
nagdo, conforme comumente se pensa. Refletimos, de outra
maneira, acerca da politica que surge a partir da atividade social
desenvolvida pelos homens da chamada pd/is — a cidade-estado
grega, tida como o cimento ou coesdo da vida social. Ali, a
politica se referia a atividade cotidiana de discussao exercida
pelos cidadaos sobre os problemas daquela sociedade, fossem
eles ou ndo parte do governo. A partir dessa acepcio, o politico
é todo aquele sujeito que enxerga, discute e busca solucdes para

as questdes sociais.

Somos todos politicos, portanto. Todo e qualquer sujeito
atribui as suas atitudes cotidianas um significado politico
quando suas lutas pessoais e de grupo assumem um sentido
coletivo. E importante salientar que antes de repudiarmos o
termo, faz-se necessdria uma compreensdo mais ampla sobre
o seu significado em nossas vidas. Ela constitui-se em uma

dimensao inseparavel do cotidiano.

Freire e Said entendem da pratica politica quando debate-
ram contra a educagio ideoldgica ou quando da necessidade de
assumir posi¢des como compromissos do educador e intelectual.
Ambos possuem o olhar do exilio que se imp6s ao brasileiro em
virtude de um golpe militar no pais e ao palestino, haja vista o

contexto de guerras numa zona até hoje marcada por conflitos.

O exilio fez com que Freire e Said assumissem um olhar
excéntrico acerca da realidade da qual faziam parte. No Chile
ou nos Estados Unidos, o olhar do exilado irrompe como uma
perspectiva de margem que foge ao convencional. O exilado
nio estd no conforto de casa e sua visio é sempre um convite

a ousadia, a0 movimento e a incessante mudanca.
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No encontro dos autores, fica evidente a transcendéncia
do espago do ensino formal com a quebra dos muros da escola
ou da universidade. Freire propde uma perspectiva aguda sobre
os problemas e experiéncias dos educandos e Said afirma — e
confirma — a impossibilidade de pesquisarmos sobre o que nao
somos. De certo modo, o palestino chama a atencdo para o aves-
so da ciéncia positivista, isto é, de afastamento do pesquisador
do objeto de seu estudo. Somos um pouco do que pesquisamos
e pesquisamos parte do que somos. Esses movimentos, que ndo
30 neutros, informam também que nossa pesquisa nio se d4
no vazio, mas na eloquéncia polifonica e intersubjetiva ou no
contato real com o outro. Isso, também, é politica.

Infelizmente, grande parte do sistema institucional que
estamos acostumados a presenciar politicamente refere-se a uma
luta autofdgica pela ocupagio e condugio dos cargos do Estado,
ou seja, uma infindavel disputa pelo poder, em detrimento da
preocupagdo com as necessidades sociais. Assevera Leo Maar
(1996), que a atividade politica passa a se deslocar das “coisas
publicas” — res publica — para a prépria instituicio em que se
realiza, ou seja, o governo. Dessa forma, a politica institucio-
naliza-se em uma esfera autbnoma, que passa a ser paralela as
atividades sociais. E preciso lutar contra esta tendéncia.

Buscando reverter esta perspectiva e retomar o sentido
primordial da politica, acreditamos que uma educagio politica
¢ aquela que educa para o coletivo e ndo para o individualismo.
Nisso depositavam suas esperancas Freire e Said. Uma educa-
¢ao politica é aquela que liberta, ao invés de amarrar; aquela que
desvela, ao invés de encobrir. E, sobretudo, aquela que instiga
a davida, a critica, provocagio, a reflexdo sobre onde estamos,
quem somos e qual é a nosso compromisso perante o social.
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Ninguém luta contra as for¢as que ndo compreende, cuja impor-
tAncia nio mede, cujas formas e contornos nio discerne; mas,
neste caso, se as suporta com resignagao, se busca concilid-las
mais com préticas de submissao que de luta. Isto ¢ verdade se
se refere as forcas da natureza, seca, inundagdo, doencas das
plantas e dos animais, curso das estacoes. Isto ndo é menos
verdadeiro dito das forcas sociais: o latifundidrio, os trustes,
os téenicos, o Estado, o fisico etc. todos os eles de que nés nio
temos sendo uma vaga ideia de que ¢é/es sio todo-poderosos,
instransforméveis por uma aco do homem do povo. A realidade
nio pode ser modificada sendo quando o homem descobre que
¢ modificavel e que ele pode fazé-lo (FREIRE, 1980, p. 40).

Conforme conclama Freire no excerto acima, o homem
precisa descobrir que ¢é agente de sua prépria histéria e este
¢ o papel fundamental de uma educagio politica: ao instru-
mentalizar o homem a partir de sua capacidade de enxergar,
criticar, provocar e buscar solucoes, a educagio politica podera
ser a precursora de lutas e das mudancas indispensdveis para
uma sociedade critica, participativa, reflexiva e, principalmente,

mais justa.
Referéncias

BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 11. ed. Brasilia: Ed. Universi-
dade de Brasilia, 1998.

CEVASCO, Maria Elisa. Dez licoes sobre estudos culturais. Sao Paulo:
Boitempo, 2003.

COELHO, Eduardo P. Novas configuragdes da funcao intelectual. In: MAR-
GATO, Izabel; GOMES, Renato Cordeiro (Org.). O papel do intelectual
hoje. Belo Horizonte: UFMG, 2004. p. 42-43.

CHAUI, Marilena. O que é ideologia. Sao Paulo: Brasiliense, 1984.

Marcelo Rocha, Juliana Salbego @ ] 03



FREIRE, Paulo. Conscientizacao: teoria e pratica da libertagdo: uma intro-
dugdo ao pensamento de Paulo Freire. Sdo Paulo: Moraes, 1980.

. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra, 1996.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005.

; BETO, Frei. Essa escola chamada vida. Depoimentos ao reporter
Ricardo Kotscho. Sdo Paulo: Atica, 1985.

GOMES, Renato Cordeiro; MARGATO, Izabel (Org.). O papel do intelectual
hoje. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2004.

MAAR, Leo. O que € politica. Sao Paulo: Brasiliense, 2006.

SAID, Edward. Orientalismo: o Oriente como invengao do Ocidente. Trad.
Tomas Rosa Bueno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003

. Reflexdes sobre o exilio e outros ensaios. Trad. Pedro Maia Soares.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003.

. Representagoes do intelectual. As conferéncias Reith de 1993. Trad.
Miltom Hatoum. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.

SHAUGNESSY, Michael; SARDOC, Mitja; GHIRALDELLI JR, Paulo; BEN-
DASSOLI, Pedro F. Filosofia, educagéo e politica. Rio de Janeiro: DP&A,
2002.

SILVA, Augusto Santos. Podemos dispensar os intelectuais? In: MARGATO,
Izabel; GOMES, Renato Cordeiro (Org.). O papel do intelectual hoje. Belo
Horizonte: UFMG, 2004.

SILVESTRE, Edney. Contestadores: entrevistas notaveis. Sao Paulo: Francis,
2003.

] 04 ° PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo 1V - Por uma educagao politica: didlogos possiveis entre Paulo Fieire e Edward Said



Capitulo

g

EDGAR MORIN E PAULO FREIRE.
PAULO FREIRE E EDGAR MORIN.
UMA ALIANCA SINGULAR DA ETICA
DA VIDA E DA ETICA UNIVERSAL HUMANA

Ana Felicia Guedes Trindade!
Leda Lisia Franciosi Portal?

“Pedimos legitimamente ao pensamento que dissipe as
brumas e as trevas, que ponha ordem e clareza no real, que
revele as leis que o governam”, assim escreve Edgar Morin
(2007) o primeiro pardgrafo do preficio de sua obra Introducao
ao pensamento complexo. Consideramos este pardgrafo de uma
linguagem profunda e bela, contudo categérica e firme. As-
sim, usamo-lo nesta introdu¢do pedindo o mesmo, aqui: que
o pensamento de cada um e de cada uma que esteja lendo esse
texto dissipe todo e qualquer impeditivo ou interdicdo que possa
surgir durante os enlaces entre estes dois pensadores que, pela
natureza de suas reflexdes e formas de estarem presentes no
mundo, produziram estudos muito préximos acerca da ética
humana.
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FEdgar Morin e Paulo Freire produziram estudos que
atravessaram fronteiras e desconstruiram quaisquer rochas
de certezas. Essa constatagdo, a principio, tdo 6bvia, faz-nos
pensar muitas vezes antes de afirmarmos que um desses autores
nada tenha a ver com o outro ou que hd incompatibilidade de
paradigmas ou de campos politico-cientificos. Se, por acaso,
ainda surgir a mais 6bvia interdi¢do de que por Paulo Freire
situar-se pelas pegadas do materialismo histérico e de que
Morin, apés estudos materialistas-histéricos, tenha resolvido
conhecer melhor as sendas do pensamento complexo, pelas
pegadas de Atlan, Laszlo ou Bohr e, assim, entio possam estar
em campos politicos-cientificos antagbnicos, podemos arriscar-
-nos, desejamos arriscar-nos e assumimos o risco de dizer que
existem equivocos nesta ideia. Esta é uma questdo que precisa
da assuncio de nosso espirito cientifico, com o efeito de clare-
armos melhor nossas ideias e pensamentos a respeito do trato
que temos dado, enquanto comunidade cientifica, para aquilo
que chamamos de “linhas de pensamento”.

Com a intengdo do desvelamento das articulagdes entre
o viver ético e a natureza ética do ser humano, buscamos
aproximar Edgar Morin e Paulo Freire, os quais, em nossas
leituras, estiveram muito préximos em buscas cientificas que
realizamos. Tais aproximagdes, evidentemente fundamentais,
acompanharam durante muito tempo nossas reflexdes. Ainda
em permanente vigilia, continuamos encontrando os estudos
dos dois autores numa contingéncia de pensares radicalizados
e comprometidos com a vida humana.

Neste capitulo, pretendemos refletir sobre a natureza
ética que compde o0s sujeitos como uma poténcia latente, a
qual permite a evolugao dos seus processos de hominizacio e
humanizacio. Pretendemos pensar sobre esta ética percebida
a luz das culturas que estruturam nossos pertencimentos,
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que tecem nossas humanidades, sob um olhar antropolégico
que nos permite existir como humanos. Teoricamente, como
comunidade cientifica, j4 produzimos muito acerca da ética.
Escolas de filosofia cldssica gravitam em torno da reflexdo
sobre o ser. Como humanidade deste estdgio de civiliza¢ao
em que nos encontramos, também sempre enfatizamos e
concordamos, senso comum ou ndo, empirico ou cientifico,
que a crise planetdria existencial que vivemos é uma questio
de ética. Sabemos. Concordamos. Mas em nossos processos
de convivéncia pratica e de habitar humano hd muito ainda
que caminhar para produzir, de forma mais consistente, este
entrelacamento imprescindivel entre tudo o que j4 acumulamos
de conhecimentos e a vida da vida .

Pensar a ética como um principio formativo a partir da
natureza humana e da cultura, como sustenta Paulo Freire, é
penséd-la para além de uma impressio de principios e regras
em um sujeito social. Apesar de Freire nio ter publicado um
tnico livro especifico sobre ética, fundou um pensamento pe-
dagégico permeado por ela que atravessa sua obra completa.
Sua pedagogia é fundada e fundamentada na ética, no respeito
a dignidade, na autonomia e na autoria dos sujeitos. Anuncia a
presenca permanente da incompletude humana e propde uma
ética viva, de todo o dia, do cotidiano. Paulo Freire anuncia e
denuncia que a ética ¢ da vivéncia do humano, por sua condi-
¢ao de pensamento e consciéncia. Desse universo irrestrito que
Paulo Freire produziu ao longo de sua vida, um dos enlaces
que consideramos substancial para este estudo, assim como
também uma interlocu¢do afinada com os demais autores, é a
provocagdo que Paulo Freire faz ao educador para a assungio,
enquanto sujeitos sécio-histérico-culturais. Ele quer discutir a
responsabilidade ética do educador que estd presente no exerci-
cio da sua tarefa docente. Quer tratar de uma rigorosidade ética

Ana Felicia Guedes Trindade, Leda Lisia Franciosi Portal ] ]07



absolutamente insepardvel da prética educativa. Posiciona-se
contra o determinismo e as visoes fatalistas de mundo, deba-
tendo a “ética de mercado”. Reflete sobre uma ética que ele
chama de “universal do ser humano” e que concretiza-se sobre
as bases da autonomia e dialogicidade, da humanizacgio e da

justiga. Para Freire, a ética funda todo o processo educativo.

Ao investigarmos as bases de Edgar Morin encontramos
Henry Atlan, Moscovici, Laszlo, Bohr, Bachelard, Spinoza.
E encontramos Michel Serres,Varela, Castoriadis, Bateson,
Gueertz, inclusive Maturana. Muitos deles afinados com Paulo

Freire, embora em plataformas cientificas distintas.

Encontramos em Edgar Morin um sujeito afirmando
“ndo construir seu conhecimento em uma rocha de certeza”.
Em Paulo Freire, encontramos a categoria do inacabamento,
da inconclusio, quando enfatiza as provisoriedades de nossos
saberes. Em Morin, fomos encontrando a possibilidade da
religagdo, ndo sé dos saberes, mas da vida como um todo. E da
proposi¢do de viver a ética de forma viva, concreta, prética, a

partir da assuncio de nossa condi¢ao humana. Assim em Freire.

Desse encontro tedrico alinhado, buscamos desenvolver
conversacoes possivels e necessdrias que representem uma
alianga essencial para pensar a ética da vida como uma ética
universal humana, de uma maneira mais profunda, em proces-
sos de reorganizac¢ao de comunidades. Paulo Freire surge como
o pensador que deseja discutir sempre a relagdo com a ética
do viver na escola, com a ética pratica educativa, trazendo-nos
suporte nas discussoes sobre as praticas pedagdgicas, sobre
os fazeres dos educadores, sobre os lugares de aprendentes e

ensinantes.
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Ao estudar O método 2 - A vida da vida, encontramos
Edgar Morin referindo-se ao entrelacamento de interacio entre

individuo, espécie e sociedade:

Neste caso , a concepgao complexa do género humano comporta
a triade individuo/sociedade/espécie. Os individuos sio mais do
que produtos do processo reprodutor da espécie humana, mas
o mesmo processo ¢ produzido por individuos a cada geragao.
As interacdes entre os individuos produzem a sociedade e esta
retroage sobre os individuos. A cultura, no sentido genérico,
emerge destas interacdes, retine-as e confere-lhes valor. Indi-
viduo/sociedade/espécie sustentam-se, pois, em sentido pleno:
apolam-se, nutrem-se e reinem-se (MORIN, p. 81, 2005).

Dessa forma, essa triade, porque nio inseparavel, é co-
-produtora uma da outra e interdependentes. Ha um desen-
volvimento conjunto das autonomias individuais e de perten-
cimento a espécie humana. Aqui emerge a consciéncia — no
dmago desta triade, que se responsabiliza pela continuidade
da histéria humana, fundando ou refundando, produzindo ou
reproduzindo, criando ou colonizando valores humanos que
inventam o lastro da sobrevivéncia humana coletiva ou a sua
destruigao.

Essa continuidade da hist6ria humana nao € tao simples.
Porque traz em seu bojo todas as contradi¢oes que fazem parte
da vida. Todos os mistérios. Todas os pensamentos. Todas as
supostas ordens e desordens. Todas as interagdes. Todas as
disjuncoes, abstragdes e redugdes que banham o pensamento
humano. Todo o tecido complexo da realidade. No é simples
e ndo pode ser simplificada. Assim, Morin pensa o pensamento
complexo. Assim, Paulo Freire refere-se: pensamento critico

reflexivo.
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Para Morin, o pensamento complexo articula os conheci-
mentos, constituindo a sua multidimensionalidade, e assume a
sua incompletude, que ndo € sua fragmentagio.

O pensamento complexo também é animado por uma tensio
permanente entre a aspira¢do a um saber ndo fragmentado, no
compartimentado, ndo redutor e o reconhecimento do inacabado
e da incompletude de qualquer conhecimento. Esta tensio ani-
mou a minha vida (Introducio ao pensamento complexo, 2005).

Nessa luta permanente com as contradicdes em que a busca
do conhecimento multidimensional se confronta com o saber
fragmentado é que Morin assume a impossibilidade de eliminar
as contradicdes. Percebe a fungdo complementar que brota nas
incertezas e ambiguidades. Na danca infinita entre separagdes
e juncdes, concretudes e abstra¢des, isolamentos e integragoes
vivemos. Também vivemos em meio ao controle do pensamento
cartesiano desde o séc. XVIII. Um pensamento que fraciona
e disjunta. Vivemos no campo de luta entre as verdades e as
incertezas, esmerando-nos para tomar partido de apenas uma
delas. E neste campo contraditério que Morin esboca nuances
do pensamento complexo, numa postura muito esclarecedora:

O que é a complexidade? A um primeiro olhar, a complexidade
¢ um tecido de constituintes heterogéneas inseparavelmente
associadas: ela coloca o paradoxo do uno e do multiplo. Num
segundo momento, a complexidade ¢ efetivamente o tecido
de acontecimentos, acdes, interagdes, retroacdes, acasos, que
constituem nosso mundo fenoménico. Mas entdo a complexi-
dade se apresenta com os tragos inquietantes do emaranhado,
do inextricdvel, da desordem, da ambiguidade, da incerteza
(Introdugao ao pensamento complexo, p. 45, 2005).

Devido a heranga cultural cartesiana, nosso pensamento se
atrapalha com este caos da desordem, do incompleto. F assim
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nos colocamos a ordenar, separar, especializar, o que acaba
produzindo cegueiras, pois ao apartar e segregar em nome
da ordem, reduzimos o pensamento reflexivo e excluimos a
diferenca. A nossa hipersimplificacio impede de ver a com-
plexidade da prépria realidade. Acabamos superficializando
nossas buscas, nossos projetos e nossas relagdes. Acabamos
gerando pensamentos adoecidos, formas de ver distorcidas,
jeitos preconceituosos de compreender as coisas. Viramos
doutrindrios e dogméticos. Dessa forma, viemos construindo
arremedos de processos civilizatérios. Distorcemos as formas
de nos relacionar uns com os outros. Distraimo-nos do viver
ético. Fazemos outras escolhas. Acabamos sendo capturados
pelo pensamento hegemonico vigente, sustentado pelo capital
e pela ordem politica neoliberal. Ndo cuidamos da esséncia

da vida.

Estamos em plena vivéncia das brechas que se abrem no
quadro epistemolégico da ciéncia cldssica. Segundo Morin
(2005), a brecha microfisica tem revelado a interdependéncia
do sujeito e do objeto, a insercio do acaso no conhecimento,
a desreificacdo da no¢do de matéria. A macrofisica une, numa
mesma entidade, os conceitos até entdo absolutamente hetero-
géneos de espaco e de tempo. Assim, ndao hd mais solo firme,
expressa Morin. Esses movimentos antagonicos do mundo e
da prépria ciéncia esbocam a complexidade na sua esséncia.

Jd a dialética introduz, desde a Aristételes a Hegel, a con-
tradi¢do na filosofia. Na ciéncia, a complexidade ocupava um
lugar periférico. Vai ser com Von Neumann que a complexidade
vai aparecer quando ele quer discutir a auto-organizagao. Vai
ser com ele e com dezenas de desbravadores cientificos ousados.
Foi preciso comecgar a aceitar certas imprecisoes nos fenéme-
nos e nos conceitos. Foi preciso comegar a aceitar fend6menos
como criac¢do e libertagdo. Assim, aquilo que havia ficado fora
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da ciéncia-sujeito e mundo passam a ser incluidos. Aberturas
tedricas surgem na fisica, na quimica, na biologia. Os sistemas
abertos se interpdem. Os ecossistemas inscrevem-se. “O mundo
passa a ser um horizonte de realidade mais ampla”, completa
Morin. E nesse processo, o sujeito emerge, lembra Paulo Frei-
re. Emerge na sua subjetividade. Na sua individualidade. Na
sua ambiguidade. Na sua autonomia, na sua consciéncia de si.
Nessa consciéncia, ele traz a vida e a morte, a companhia e a
soliddo, o finito e 0 além, a solidariedade e a mesquinhez. Fntre
a metafisica e o positivismo, entre a moral e a ética, entre a
incerteza e o determinismo, este sujeito se gesta historicamente.
Produz um alcance cientifico jamais imaginado e, a0 mesmo
tempo, produz cegueiras e barbaries. Assim encontramo-nos
ora como humanidade. Complexos. Vivendo no fio da incerteza
do século XXI com a cabega feita do século XVIII.

Defender o pensamento transdisciplinar significa acolher
as diferengas, olhar com mais profundidade o mundo, perceber
a natureza em seu transe com a cultura. Defender o pensa-
mento transdisciplinar significa estar atento para o cotidiano,
para o olhar reflexivo de como as coisas acontecem e podem se
conectar; implica a busca de como tudo se constitui, a busca
das possibilidades, a coragem de conviver com a desintegragio.
Defender o pensamento transdisciplinar é, de quebra, defender
a complexidade e, como diz Morin (2005), “a aceitacao da
complexidade € a aceitacdo da contradicao”.

Na direcdo deste pensar, o sujeito vai se gestar no bergo
do indeterminismo. Onde ha determinismo ndo ha sujeito,
para Morin e para Freire. O sujeito se toma a luz da criagao,
da liberdade, do pensamento livre. O sujeito se gesta a luz
da autonomia, de um lugar sex, de uma posi¢do, de um pen-
samento. O sujeito se gesta a luz da autonomia. Paulo Freire
nos ensina assim.
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Também a autonomia é complexa. As condicdes sociais e
culturais a definem. A prépria autonomia nio tem vida prépria.
Vai depender das condicoes histéricas do sujeito. A autonomia
se gesta num caldo antropolégico de linguagem, cultura, poder
e saber. Gesta-se nas altas temperaturas deste caldo. Gesta-se
na sintese deste caldo. No pensamento proveniente deste caldo.
No desenvolvimento das ideias deste pensamento deste caldo
cultural da linguagem, da cultura, do saber e do poder. Ela, a
prépria autonomia, também é complexa. E atravessada pelas
contingéncias do meio, da histéria do sujeito, da subjetivida-
de do sujeito, do poder que circunda o sujeito. Faz parte do
universo da ética, também por isso, complexa.

Para aprofundarmos uma reflexdo sobre a ética a luz destes
dois autores, é preciso que pensemos um pouco mais sobre
autonomia, estado de ser plenamente constituido nos caldos
reflexivos da Etica.

Lautréamont, poeta uruguaio que viveu na Franga, pen-
sador surrealista, escritor de literatura fantdstica, escreve sobre
a maneira prépria de voar dos estorninhos:

Os bandos de estorninhos t¢ém uma maneira prépria de voar...
O instinto leva-os a sempre se aproximarem do centro do
pelotdo, enquanto a rapidez do voo impele-os sem cessar,
para além. De tal maneira que esse aglomerado de péssaros,
reunidos por uma atracdo comum ao mesmo ponto imantado,
indo e vindo sem parar, circulando e cruzando-se em todos
os sentidos, forma uma espécie de turbilhdo bastante agitado,
cuja massa inteira, sem seguir uma dire¢io bem determinada,
parece ter um movimento geral de evolugio sobre si mesma,
resultante dos movimentos particulares de circulacio préprios
a cada uma das partes, e no qual o centro, tendendo sempre a
se desenvolver, mas incessantemente pressionado, repelido pelas
forcas contrérias das linhas circundantes que pesam sobre ele,
estd constantemente mais comprimido do que as suas linhas,
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as quais o estdo tanto mais quanto mais préximas estiverem do
centro. Apesar dessa singular maneira de voar em redemoinho,
os estorninhos nio deixam de cortar, em rara velocidade, o ar
que os envolve e ganham, sensivelmente, a cada segundo, um
precioso terreno em relagdo ao fim do esforco e ao objetivo
da peregrinagdo. Tu, da mesma forma, nio prestas atencio a
maneira esquisita como canto cada uma destas estrofes, mas te
convences de que os tons fundamentais da poesia conservam
o direito intrinseco sobre a minha inteligéncia (Fragmentos de
Contos de Maldoror — Canto Quinto — escrito entre 1868 ¢ 1869).

Para Morin, nada parece mais livre e autbnomo do que
um péssaro no céu, mas esta liberdade e autonomia, decor-
rentes de um primeiro olhar, decompdem-se a um segundo
olhar, que desvela os determinismos exteriores, ecolégicos,
moleculares, superiores. Para Morin, a autonomia nao existe
na ingenuidade aparente:

A autonomia ndo é a autonomia ingénua das aparéncias. Também
ndo ¢ uma autonomia original saida de um principio vital. Ao
contrério, é profundamente dependente de determinagio fisi-
co-quimica e tem de produzir-se a si mesma incessantemente.
E uma autonomia emergente. Para a sua concepcio, foram
necessarias as descobertas da investigacio reducionista. Mas é
também necessdrio um pensamento complexo, no qual a auto-
nomia aparece, nio como fundamento, mas como emergéncia
organizacional, retroagindo sobre as condigdes e os processos
que a fizeram emergir (MORIN, p. 124, 2005).

No pensamento complexo, é uma autonomia de indi-
viduos que se consolida na existéncia. Uma autonomia que
autoproduz-se, que capta, que assimila, que transforma, que
resiste, que protege, que rejeita, que luta, mas também é uma

autonomia que procede de uma autonomia genética. Assim, a
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autonomia constitui-se de uma existéncia individual e de um
processo transindividual, como niveis de organizacio.

No pensamento critico reflexivo de Freire, a autonomia
também ¢é dindmica. Ela se constitui no processo histérico do
sujeito, autoproduzindo-se, produzindo e reconfigurando-
-se em outras constitui¢oes éticas. Nesse caso, a autonomia
se refaz, frente as circunstincias histéricas do sujeito vivo.
Como uma das categorias principais das reflexdes freireanas,
a autonomia é estudada a partir de um paradoxo: autonomia e
dependéncia. Para existir autonomia é preciso romper com a
dependéncia. Isso vai sendo escrito historicamente, a partir de
inumeras decisdes processadas e tomadas, porque passa pela
acdo de refletir criticamente a realidade em que se deseja atuar
autonomamente, sendo, ento, experiéncias de liberdades. Para
Freire, a autonomia é um processo, é vir a ser (2000, p. 121).
Assim, a passagem da curiosidade ingénua para a curiosidade
epistemoldgica é uma ferramenta de transi¢io necesséria a
construg¢ao da autonomia. Ninguém pode singrar os mares e
as marés da autonomia apenas molhando os pés e mirando o
horizonte. Ha que se encharcar nas profundas dguas reflexivas
que constituem a episteme da autonomia para experienciar a
liberdade, para perceber de que é feita a autogestdo, a auto-
organizagao, a autoprodugio de si.

Nessas gestacoes imprevisiveis que tramam elementos em
todas as diregdes e constroem um amplo espectro para refletir,
o pensamento complexo sempre considera a histdria e a histori-
cidade dos sujeitos, sua natureza e sua cultura. Considera que
o sujeito, a espécie e a sociedade sio uma triade insepardvel
que constro6i a dinAmica ética e estética do viver. Alguém, por
acaso, nao percebe Paulo Freire em meio a estes pensamentos?

Isso nio se entrelaga com o olhar materialista-histérico?
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Esta cadeia interdependente gesta a ética. Uma ética que
gera-se pelas estruturas histéricas, culturais e sociais do ser
humano. Ela gesta-se no 4mago, no 4pice, na culminéncia do
conviver. Ela gesta-se na profusio da gestagio do mundo que
construimos com os outros, com nossos pares de conviveres,
num acoplamento estrutural social humano inerente a natureza
humana. Por isso, ela é uma ética antropolégica. E uma ética
cultural. E uma ética da vida. E uma ética universal humana.

A ética da vida pode ser considerada como a ética deste
individuo, sociedade e espécie enlacadas, aliancadas e com-
prometidas, que permeia estas dimensdes pela concretude
da existéncia humana, de onde consciéncia e espirito humano
emergem. Essa, segundo Morin, € a base para ensinar a ética
do futuro. Uma ética da vida supde a assuncio da condicio
humana individuo/espécie/sociedade na complexidade do que
somos. Assim, pensar uma ética da vida pode estar instruindo-
-nos a trabalhar mais pela humanizagio da humanidade, res-
peitar no outro a diferenca e a identidade quanto a si mesmo,
a desenvolver a ética da solidariedade, da compreensio e do
género humano. Fstas emergéncias complexas manifestam-se
imperativas para uma vida coletiva pacifica e solidaria. E 2 ética
universal humana que se refere Paulo Freire.

Uma ética universal humana é uma concepgao de ética
que entende que este bem-estar de convivéncia humana nao cai
do céu. Nio surge com a ideia de que o Homem nasce bom ¢
a sociedade o corrompe, da filosofia cldssica. Nio é regido pela
Igreja. Nem pelo Estado. Nem pela moral. Nem pela fala do
mestre sobre o discipulo. Esta ética gesta-se na dramdtica con-
vivéncia humana, permeada pelas realidades histéricas, sociais
e culturais que esta convivéncia carrega em sua esséncia. E
nessa trama complexa em que as humanidades encontram-se
e confrontam-se, e defrontam-se, e comparam-se, e seduzem-
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-se, e encantam-se e desencantam-se, afinam-se e desafinam-se,

que esta ética surge.

Paulo Freire, em Pedagogia da autonomia (1996), diz
sentir-se absolutamente convencido da natureza ética da pratica
educativa, enquanto prtica especificamente humana. Coloca
nao ser possivel assumirmo-nos como sujeitos da decisdo, da
ruptura, da opg¢do, como sujeitos histéricos, transformadores,
a ndo ser assumindo-nos como sujeitos éticos.

Quando Paulo Freire trata da ética universal do ser huma-
no, esta tratando da ética enquanto marca da natureza humana
¢ indispensavel 2 convivéncia. E no campo dos viveres, das
existéncias cotidianas, das conversacoes e das dialogicidades
que se inscreve a imprescindibilidade da ética. E no campo
da consciéncia que a ética faz morada.

A educagio carrega em si mesma a sua natureza ética.
Quem educa, ndo pode abrir mio da ética. Quem educa,
carrega este sentimento ético com toda a significagdo que isto
possa representar. Quem educa, necessariamente, porta a ética
como um imperativo na sua a¢ao de formador.

Nio € possivel pensar os seres humanos longe, sequer, da ética,
quanto mais fora dela. Estar longe ou pior, fora da ética, entre
nés, mulheres e homens, é uma transgressao. E por isso que
transformar a experiéncia educativa em puro treinamento ¢
amesquinhar o que hd de fundamentalmente humano no exerci-
cio educativo: o seu cardter formador. Se se respeita a natureza
do ser humano, o ensino dos contetidos nio pode dar-se alheio
a formagdo moral do educando. Educar é substantivamente
formar (FREIRE, p. 37, 1997).

Nossa a¢gao-mundo de educadores e nosso lugar como seres
histérico-sociais que intervém e transformam, fazem-nos éticos.
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A ética nos aborda, comprometendo-nos com a existéncia de
uma forma mais inteira, mais politica, mais responsavel.

A aprendizagem da assuncdo do sujeito é um processo
continuo e doloroso. Assumir-se implica constituir sua pré-
pria histéria, tomar as rédeas de sua existéncia. Isso evoca a
autonomia. Evoca o viver ético. Evoca o ensaio ético-estético
no cotidiano, na prépria e unica experiéncia do viver. Aquilo
que Freire chama de “boniteza do viver” implica assuncio,
compromisso comigo e com 0s outros, busca permanente da
autonomia. Implica historizar e historizar-se. Implica exercicio
da criticidade, curiosidade epistemoldgica, e implica a concep-
¢do de humildade para reconhecer as interligacdes que se dao
nesta trama-vida.

Assim estamos. Buscando as aliangas e composés que nos
esclarecam a vivéncia pratica desta ética da vida a que Morin
alude e essa ética universal humana que Paulo Freire tanto
referencia e reverencia, para construir um pensamento mais
inteiro, complexo e reflexivo.

Desejamos, intensamente, que esta reflexdo venha a contri-
buir na amplia¢ao de consciéncia das pessoas envolvidas tanto
em relagdo ao que estdo desenvolvendo como pesquisa quanto
em relagdo aos desdobramentos praticos no cotidiano daquilo
que estdo desenvolvendo enquanto produgio de vida.

Percebemos as distincdes entre as escolas cientificas e
respeitamos suas bordas, assim como percebemos seus trans-
bordamentos e desejamos pensar sobre eles. Respeitamos os
estudos politicos que cada um destes autores construiu e temos
a clareza das amplitudes que suas obras concebidas abrangem.
Ademais, desejamos um estudo que possa remeter-nos a lugares
mais esclarecedores do valor dos estudos da ética da vida e da
ética universal humana na prética do viver sem fragmentos,
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sem latifindios pedagdgicos, sem preconceitos. Como lembra
Morin (2007), “a missdo ética pode concentrar-se no termo
religar”. Acreditamos nessa ideia, inclusive para religarmos
as ideias comuns acerca da ética e do bem-viver, a partir de
aliancas com todos os que se comprometem pelas mudancas no
mundo e que se comprometem com a dignidade e felicidade
humana. Tanto pelo pensar certo de Freire ou pelo pensar bem
de Morin, que possamos pensar a vida na sua totalidade e
pensar os fundamentos da ética a partir da solidariedade e da
responsabilidade de produzirmos, anunciarmos e compartilhar-
mos os conhecimentos que humanizem-nos e aproximem-nos
uns aos outros, com o belo e mais profundo desejo que cada
um e cada uma carrega no mais intimo de seu ser: a partir de
suas esséncias, viver o amor na plenitude.
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Capitulo

\'d

DIALOGOS IMPERTINENTES
ENTRE FREIRE E FOUCAULT

AnaMaria Colling
Balduino A. Andreolal

Este texto que tenta estabelecer um didlogo entre Paulo
Freire e Michel Foucault se caracteriza pela singularidade. Ao
invés de um trabalho tnico, homogéneo, um didlogo das dife-
rengas. Ja dizia Freire, que o didlogo entre diferentes sempre
é possivel, s6 ndo é vidvel entre os antagbnicos. Para Freire o
didlogo se revela como um ato pedagégico libertador. Também
Foucault se mostra revoluciondrio ao dialogar e dar voz aos
sujeitos subsumidos pelo discurso iluminista e moderno.

O capitulo propoe o estabelecimento de convergéncias que
parecem claras e evidentes aos autores, sem com isto negar ou
desconhecer diferengas ou divergéncias entre Freire e Fou-
cault. Fundamentalismos intelectuais tém sido muito comuns
na academia, que decretam como impossiveis convergéncias e
didlogos entre diferentes teorias, que passam a ser propriedade
particular indevassavel de certos estudiosos, quando deveriam
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constituir patriménio coletivo e campo de pesquisa, estudo e
discussdo da comunidade cientifica.

Estes pressupostos autorizam-nos a apresentar um capitulo
em forma de didlogo, reproduzindo as discussoes académicas
encetadas por um freireano, tocado pelas ideias de Foucault
e uma foucaultiana sempre simpdtica a Freire. A{ vamos nds:

Ana Maria — Aproximar dois pensadores brilhantes como
Paulo Freire (brasileiro) e Michel Foucault (francés) exige mais
do que um exercicio intelectual e académico, pressupoe aban-
donar intolerdncias e dogmatismos. A pedagogia libertadora
de Freire e a proposta libertdria de Foucault aproximam-se
em diversos pontos, como pretendemos demonstrar no texto
elaborado a quatro maos e muito didlogo. O que buscamos
de fato é encontrar propostas que transformem a escola, além
do lugar que historicamente lhe é dado — centro do saber, em
um espaco de liberdade e liberta¢do. Para isso, propomos um
encontro intelectual desses dois autores que tentam romper
o controle historicamente estabelecido sobre a escola, como
aparelho de poder reprodutor das desigualdades sociais.

Foucault e Freire em suas obras, se de um lado parecem
tdo distantes, por outro, buscam a autonomia dos sujeitos. Am-
bos, por caminhos diversos, tentam incorporar novos sujeitos a
histéria. As ferramentas de anélise (nos rastros de Nietzsche)
que Foucault nos apresenta ao trabalhar com a loucura, a
sexualidade etc., transformam-se em metaforas para o estudo
da constituigdo do sujeito nas tramas da histéria.

Foucault filosofou diferente do filosofar moderno, pensou
as raizes do pensamento contra as bases da modernidade; tra-
balhou formas de investigagio contra a investigagio da ciéncia
e da filosofia moderna; pensou o poder contra a ideia de um
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poder como opressao e repressiao somente; pensou a verdade
contra a forma cientifica de conceber a verdade, a verdade
como uma criacio histérica. Segundo ele,

Fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascestismo, do
conhecimento ndo serd, portanto, partir em busca de sua origem,
negligenciando como inacessiveis todos os episdios da histéria;
serd, ao contrario, se demorar nas meticulosidades e nos acasos
dos comegos; prestar uma atengao escrupulosa a sua derriséria
maldade; esperar vé-los surgir, mdscaras enfim retiradas, com
o rosto do outro; nao ter pudor de procura-las onde elas estao
[...] E preciso saber reconhecer os acontecimentos da histéria,
seus abalos, suas surpresas, as vacilantes vitérias, as derrotas mal
digeridas, que ddo conta dos atavismo e das hereditariedades
(FOUCAULT, 1992, p. 19).

Balduino — Ana Maria, o desafio ao que reciprocamente
nos langamos, hd mais de dois anos, creio, de construir, atra-
vés de um didlogo académico, aproximagdes possiveis entre
Foucault e Freire, é com certeza, muito ousado. Tu mesma
dizes, em tuas palavras iniciais, que isso exige mais do que um
exercicio académico, porque “pressupde abandonar as intole-
rancias e dogmatismos”. Essa adverténcia leva-me a relembrar
um trabalho meu, escrito em 2000, no qual relatei o exemplo
incomparével de um dos maiores filésofos da atualidade, Paul
Ricoeur, falecido hd pouco tempo. Naquele estudo intitulado
Hermenéutica e mito no pensamento de Paul Ricoeur, eu mostro
como o filésofo parisiense realizou a interpretagio das narra-
tivas miticas comuns a varios povos, valendo-se de trés para-
digmas de andlise. Num primeiro nivel, Ricoeur se preocupa
em analisar a estrutura literdria ou linguistica das narrativas,
valendo-se do método usado por Lévi-Strauss, representante
maior do estruturalismo. Num outro nivel, buscando descobrir
a intencionalidade das narrativas miticas, recorre ao método
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fenomenolégico de Mircea Elliade. Finalmente, num terceiro
nivel, numa anélise ontolégico-existencial, querendo saber qual
a concepgao e o sentido da existéncia humana que habita o mito,
busca a contribui¢ao de Heidegger, em sua obra O ser ¢ o tempo.
Sem deter-me em outros detalhes, o que pretendo salientar aqui
¢ a abertura extraordindria de um filésofo de estatura superior,
como Ricoeur, que, sem preconceitos, recorre a métodos de
andlise ou paradigmas de interpretacdo que, filosoficamente,
podem divergir profundamente de suas concepgdes filoséficas,
como € o caso do estruturalismo.

Especificamente com relacio a Foucault, cabe aqui salien-
tar que em sua obra monumental A memdria, a histéria, o
esquecimento, publicada na Franca em 2000, e no Brasil em
2006, Ricoeur tem citagdes altamente positivas, no campo de
uma epistemologia da histéria.

Mas hd um outro exemplo, talvez mais eloquente ainda,
de uma interlocugdo e parceria da maior importincia, como a
que aconteceu entre Michel Foucault e Jean-Marie Domena-
ch. Domenach foi o terceiro diretor da revista Esprit, fundada
por Mounier em 1932. Embora o Personalismo (movimento
filoséfico iniciado por Mounier, do qual participavam tanto
Ricoeur quando Domenach), nio tivesse afinidade nenhuma
com o Estruturalismo, isto ndo impediu que Domenach par-
ticipasse, junto com Foucault, do GIP (Groupe d’Information
sur les Prisons), que realizou pesquisas da maior importincia
sobre as situacdes deprimentes dos encarcerados. Didier Eribon
(1990, p. 208-220) dedica um capitulo inteiro de sua biografia
de Foucault a esta pesquisa, sob o titulo eloquente “A licao das
trevas”. Mais adiante, neste estudo, irei referir-me a afinidades
profundas entre Freire e Foucault ao defenderem o direito dos
oprimidos a palavra.
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O GIP nasceu por iniciativa de Foucault. O manifesto
de lancamento, segundo Eribon (1990, p. 208-209), foi feito
no dia 8 de fevereiro de 1971. O texto de tal manifesto trazia
as assinaturas de Michel Foucault, Pierre Vidal-Naquet e
Jean-Marie Domenach. O mesmo autor (ERIBON, 1990, p.
214) cita um depoimento de Domenach a respeito da incrivel
energia e permanente disponibilidade de Foucault: “Nio sei
como ele conseguia organizar tudo; ele se ocupava de tudo,
junto com Daniel Defert; despachava a correspondéncia, fazia
contatos, dava mil telefonemas, estava sempre presente quando
era preciso’.

Mas o GIP, um grupo do qual participaram numerosos
intelectuais franceses, ndo era apenas um grupo de pesquisa
sobre as condicbes carcerdrias, mas também e até principal-
mente, um grupo de luta, que sofreu duramente o controle dos
poderes constituidos e a repressao policial, em Paris, Nancy e
outras cidades. Hélene Cixous, participante ativa do GIP, citada
por Eribon (1990, p. 216), conta: “Em Nancy, fui literalmente
espancada pela policia”. Eribon acrescenta:

Michel Foucault e Jean-Marie Domenach nio fogem a regra:
em 1° de maio de 1971 sdo detidos com mais uma duzia de
pessoas, enquanto distribuem panfletos pela abolicio da ficha
de antecedentes diante da prisdo de la Santé em Paris.

Ana Maria — Pois Balduino, evocaste agora uma questao
que acho de suma importincia — a militAncia politica como
alavancadora de questoes tedricas e epistemoldgicas. Para
Foucault, assim como para Domenach, era impossivel estabe-
lecer uma barreira entre o engajamento politico e a produgio
intelectual. Michel Foucault escreveu primeiro seus livros
histéricos para mais tarde apresentar suas questdes tedricas.
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Seu primeiro livro de caréter tedrico foi a Argueologia do saber
quando ja havia produzido A /istdria da loucura, O nascimento
da clinica e As palavras e as coisas. Foucault formulou seu pro-
jeto tebrico enquanto projeto de pesquisa histérica. Sua teoria
¢ consequéncia de sua pesquisa e de seu engajamento politico.
Argueologia do saber é um ponto de chegada, ndo de partida,
demonstrando como o pensamento se forma a partir de uma
prética do discurso e de uma prética social. Bem lembrada a
biografia sobre Foucault escrita por Didier Eribon, que, ao
mesmo tempo em que conta sua vida, apresenta a escritura de
seus livros como efeitos de suas experiéncias.

Balduino — Se ha aproximagoes entre Foucault e Ricoeur,
como também aproximacdes evidentes entre Foucault e Do-
menach, estas a partir de didlogos e parcerias acontecidas entre
eles, por que nio entre Foucault e Freire? Voltando, pois, ao
foco de nosso didlogo, cabe registrar que Freire foi, contra
todas as formas de dogmatismos, um homem de didlogos pla-
netdrios. Embora catélico, convidado pelo Conselho Mundial
de Igrejas, do qual a Igreja Catélica ndo é membro, significa o
reconhecimento de sua visio ecuménica e universal. Em 1995,
em sua penultima viagem a Porto Alegre, Paulo Freire aceitou
um convite para um semindrio avancado que ofereci no PPG/
Edu da UFRGS. Apés a fala dele, na hora dos debates, eu
disse: “Paulo, eu vou repetir aqui, na tua presenca, uma afir-
magdo que fiz, vdrias vezes, em minhas aulas ou palestras, de
que nunca quis e nunca quererei fundar o “c/ubinho do Paulo
Freire”. E justifiquei minha posicio, dizendo que todos os
grandes intelectuais e mestres da humanidade sempre foram
pessoas de horizontes amplos, abertos ao didlogo com outros
pensadores, com outras correntes de pensamento, e nés as vezes
os reduzimos a dimensdo pequena da nossa escola, da nossa
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capela, da nossa paréquia, do nosso clubinho intelectual. Ele
gostou da minha colocagio e respondeu: “Balduino, eu gostei
que tu ndo queres fundar o timinho do Paulo Freire”.

Ana Maria — Prezado Balduino, a questdo do estrutura-
lismo poderd ser o mote de um novo texto, nao achas? Quando
falava no inicio, que esta nossa empreitada é um movimento
soliddrio e amoroso intelectualmente, com pretensoes de aban-
donar as intolerancias e os dogmatismos, referia-me também a
possivels magoas (tanto intelectuais quanto pessoais).

Num primeiro exercicio, nio de amalgama de posicdes,
mas de debate, poderfamos fazer tépicos, o que achas? Tu vais
contribuindo com Freire e eu com Foucault. A libertacio do
sujeito é o ponto de partida de nossa aventura intelectual. IMi-
chel Foucault em toda a sua obra tem como proposta resgatar
sujeitos que foram alijados pelo discurso da modernidade. O
sujeito foi o tema central nas pesquisas de Foucault. Ele atesta
isso em um de seus dltimos textos O sujeito e poder:

Tentei estudar o modo pelo qual um ser humano torna-se sujeito.
Por exemplo, eu escolhi o dominio da sexualidade — como os
homens aprenderam a se reconhecer como sujeitos de sexuali-
dade. Assim, ndo é o poder, mas o sujeito, que constitui o tema
geral de minha pesquisa. E verdade que me envolvi bastante
com a questao do poder. Pareceu-me que, enquanto o sujeito
humano é colocado em relaces de producio e de significagao,
¢ igualmente colocado em relagdes de poder muito complexas.
[...] Era, portanto, necessario estender as dimensoes de uma
definicdo de poder se quiséssemos usd-la ao estudar a objetivacio
do sujeito (FOUCAULT, 1995, p. 232).

Acho que Foucault e Freire ndo veem o sujeito da mesma
maneira, ndo se trata do mesmo sujeito, apesar de este ser o
tema central dos dois em suas pesquisas. Se para Foucault o
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sujeito é uma inven¢do da modernidade, para Freire ¢ algo
preexistente, um a priori a ser educado.

Balduino — Muito bem, Ana Maria, acho que na questao
do sujeito residem, talvez, as diferengas maiores entre Freire
e Foucault, mas isto serd assunto para outros didlogos. Hoje,
nosso enfoque sdo as convergéncias. Quanto as aproximagoes
possiveis entre Freire e Foucault, o desafio me ocorreu em 2003,
por ocasido da defesa de uma dissertacio de mestrado, quando
participei como membro da banca. O titulo da disserta¢ao de-
fendida por Celso Kraemer (2003) na FURB, em Blumenau,
era: “Pontos de encontro da Pedagogia Libertadora de Paulo
Freire e a Proposta Libertdria de Michel Foucault”. Em meu
parecer, depois de observar que, embora contemporineos,
nao houve um didlogo entre Freire e Foucault, dirigindo-me
ao mestrando, eu escrevi: “Mas vocé estd suprindo o didlogo
impossivel, através de um estudo que significa uma aproximacio
séria e inteligente entre as obras de Freire e Foucault. Trata-se
de dois autores e de duas obras imensamente diferentes entre
si. O que ndo impede que as trajetérias e as obras de ambos
contenham afinidades, convergéncias e complementaridades,
qui¢d muito fecundas”.

Depois deste comentario mais geral sobre o valor da dis-
sertacdo defendida, detive-me sobre o que me parecia constituir
a aproximagao mais significativa entre os dois pensadores. E
escrevi que, antes de entrar em detalhes, iria dizer quais as
afinidades e convergéncias que considerava as mais surpre-
endentes, entre as que o mestrando analisava. O primeiro
destaque foi para o texto de Foucault, citado na pagina 42 da
dissertagao. Segundo ele,

Trata-se da insurrei¢do dos saberes. Nio tanto contra os contet-
dos, os métodos ou os conceitos de uma ciéncia [em particular,

]28 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VI - Didlogos impertinentes entre Freire e Foucault



como biologia, por exemplo] mas de uma insurrei¢ao sobretudo
e acima de tudo contra os efeitos centralizadores de poder que
sdo vinculados 2 instituicdo e ao funcionamento de um discurso
cientifico organizado no interior de uma sociedade como a
nossa. F. se essa institucionalizagio do discurso cientifico toma
corpo numa universidade ou, de um modo geral, num apare-
lho pedagégico [...] E exatamente contra os efeitos de poder
préprios de um discurso cientifico que a genealogia deve travar
um combate [...] A genealogia seria, relativamente ao projeto
de uma insercdo dos saberes na hierarquia do poder préprio
da ciéncia, uma espécie de empreendimento para dessujeitar os
saberes histdricos e tornd-los livres, isto é, capazes de oposi¢ao
e de luta contra a coer¢do de um discurso tedrico unitario,
formal, cientifico. A reativacao dos saberes locais — menores,
talvez dissesse Deleuze — contra a hierarquizagio cientifica do
conhecimento e seus efeitos de poder [...] a arqueologia seria
o método préprio de andlise das discursividades locais, e a
genealogia, a titica que faz intervir, a partir dessas discursivi-
dades locais assim descritas, os saberes dessujeitados que daf
se despreendem (FOUCAULT, 1997, p. 14-16).

Trata-se de uma defesa veemente dos “saberes histéricos”,
dos “saberes locais”, ... “contra a coer¢io de um discurso te6-
rico unitdrio, formal, cientifico”. O segundo destaque feito por
mim referia-se a valorizagio da palavra dos presos. No dia 1§
de marco de 1971, Foucault publicou um artigo de jornal no
qual lemos:

O Grupo de Informacio sobre as Prisoes acaba de langar
sua primeira inquiri¢ao. Nao é uma inquiri¢ao de sociélogos.
Trata-se de dar a palavra aqueles que tém uma experiéncia da
prisdo. Nao porque eles precisem que os ajudemos a “tomar
consciéncia”: a consciéncia da opresséo estd ali, perfeitamente
clara, sabendo muito bem quem € o inimigo [...] através de
nossa inquiri¢o, queremos que eles possam se comunicar entre
si, transmitir o que sabem e falar de prisio, a simples prisdo
de cela a cela. Queremos que eles se dirijam a populacdo e que
a populagio lhes fale. E preciso que essas experiéncias, essas
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revoltas isoladas se transformem em saber comum e em pratica
coordenada (FOUCAULT, 2003, p. 4).

Essa afirmacio do direito a palavra, por parte dos encar-
cerados, de eles se comunicarem entre si e com a comunidade,
estd em total consonincia com aquele que eu considero o nu-
cleo central da Pedagogia do oprimido, de toda a obra escrita de
Freire, e de toda a sua praxis pedagdgico politica. Ninguém
talvez o percebeu com mais clareza do que o Ernani M. Fiori,
ao escolher, para seu magistral prefécio ao livro Pedagogia do
oprimido, o titulo “Aprender a dizer a sua palavra”, onde escreve:

Com a palavra, 0 homem se faz homem. Ao dizer a sua palavra,
pois, o homem assume conscientemente sua essencial condi-
¢do humana. F. o método que lhe propicia essa aprendizagem
comensura-se a0 homem todo, e seus principios fundam toda
a pedagogia, desde a alfabetizagdo até os mais altos niveis do
labor universitdrio (FIORI, 1992, p. 56) .

Poderfamos dizer, sem receio de exagerar, que toda a obra
de Freire e toda a sua luta foram uma dentdncia de todas as
formas de interdigdo da palavra, expressa por ele com a cate-
goria “cultura do siléncio”, promovida através de um processo
denominado por ele de “invasao cultural”. No campo mais
estritamente pedagdégico, como opostas a uma pedagogia do
didlogo e da participagdo, ele denuncia todas as formas de
pedagogia bancdria, que significa o monopdlio da palavra por
parte do professor, o qual reduz o aluno a mero ouvinte pas-
sivo, sem direito de dizer a sua palavra, como sujeito, como
cidada ou cidadao.

Ana Maria, acho importante salientar que, tanto com
relagdo aos “saberes locais”, segundo Foucault, ou “saberes
populares”, segundo Freire, desprezados pelos detentores dos
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saberes oficiais, formais e pretensamente unitirios, quanto
no que tange a palavra dos presos, de acordo com Foucault,
ou a palavra dos oprimidos, sob todas as formas, censurada e
silenciada pela classe dominante ou pelos regimes autoritdrios,
trata-se do problema do poder. Podemos assim dizer que tanto
Foucault quanto Freire, independentemente e acima das dife-
rengas tedricas se aproximam e estdo juntos, engajados, politi-
camente, na luta contra todas as formas de poder dominador,
COCTCItIVO, repressivo e Opressor.

Ana Maria — Talvez ai esteja a grande diferenca de
abordagem sobre o poder em Freire e Foucault. Para Freire a
luta é contra as formas em que se apresenta o poder, ainda o
entendendo como uma coisa que se detém. O poder em sua
forma cldssica, alojado no Estado para proibir, oprimir etc.
No meu entender, a maior contribuigdo de Foucault a histé-
ria do pensamento € o seu entendimento de poder, a ruptura
epistemoldgica que ele estabelece. O poder estd no centro de
toda sua obra, mas para demonstrar que o poder nio existe,
nio é uma coisa que se detém, mas sim relacoes de poder que
estdo em todo tecido social. Foucault entende o poder como
categoria para explicar a producio de saberes. Os poderes se
exercem em todas as diregdes da rede social. O estado nio é
o unico detentor de poder e nés todos, em algum momento,
exercemos e sofremos poder. Funcionam como uma rede do
qual ninguém escapa; sio micropoderes. Roberto Machado,
tradutor de Foucault, interpreta muito bem a sua concepg¢ao

de poder:

O poder nio existe; existem sim praticas ou relacdes de poder.
O que significa dizer que poder é algo que se exerce, que
funciona. E que funciona como uma maquinaria, como uma
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maquina social que ndo estd situada em um lugar privilegiado
ou exclusivo, mas se dissemina por toda estrutura social. Ndo é
um objeto, uma coisa, mas uma relagdo. E esse cardter relacional
do poder implica que as préprias lutas contra seu exercicio
ndo podem ser feitas de fora, de outro lugar, do exterior, pois
nada estd isento de poder. Qualquer luta é sempre resisténcia
dentro da prépria rede do poder, teia que se estende por toda a
sociedade e a que ninguém pode escapar: ele estd sempre pre-
sente e se exerce como uma multiplicidade de relacdes de forca
[...] O individuo ndo € o outro do poder, realidade exterior,
que € por ele anulado; é um de seus mais importantes efeitos
(MACHADO, 1982, p. 196).

Faldvamos que os conceitos teéricos de Foucault sio re-
sultado de suas pesquisas histéricas, do seu engajamento em
lutas politicas. As duas obras que tratam da anélise do poder e
a consequente constitui¢do de saber, interrogando as estratégias
que articulam o exercicio do poder, Vigiar ¢ punir e Histdria da
sexualidade (vol. 1), caracterizam-se pela andlise de uma “mi-
crofisica do poder” onde este é concebido como um conjunto
pluralizado de relacdes que se identificam com a produgio
histérico-social da verdade. Foucault tenta nos mostrar que é
falsa a premissa de que o poder somente diz ndo, reprime e
castiga. Segundo ele, o poder tem positividade — produz real
e verdades. O que lhe interessa basicamente nao é expulsar os
homens da vida social, impedir o exercicio de suas atividades,
e sim gerir a vida dos homens, controld-los em suas a¢des para
tirar deles 0 mdximo de proveito. Por isso, nada tao parecido
com uma prisdo como uma escola, uma fdbrica e um hospital.
A sofisticacio do poder, o poder disciplinar, é produtor de indi-
vidualidade. O individuo é uma producio do poder e do saber.

Balduino — O tema do poder é central também em Freire.
A contradi¢do e oposigdo dialética entre o poder dominador,
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colonizador, opressor, e o exercido através do didlogo, da
participacdo, da democracia, perpassa toda a obra e toda a
praxis pedagdgico-politica de Freire. Ja no primeiro livro por
ele publicado, Educacio como pritica da liberdade, inspirado
no filésofo Karl Jaspers (FREIRE, 1999, p. 115-117), as re-
lagdes antidial6gicas verticais, contropoe relacoes dialégicas
horizontais. Cabe lembrar que ele ndo se restringe ao campo
da educagdo e, por isso, as relacdes pedagigicas. Nesse seu
livro Freire parte de uma analise rigorosa de uma “sociedade
brasileira em transicao” (Ibidem, p. 47-72), marcada pela
“Inexperiéncia democratica” (Ibidem, p. 73-91). Em sua obra
mais importante, Pedagogia do oprimido (ndo para o oprimido),
ja no titulo sinaliza sintdtica e politicamente o poder que cabe,
de direito, aos que dele sao excluidos. O livro é de pedagogia,
mas uma hermenéutica fiel a intencionalidade de Freire sugere,
ou até exige, uma leitura e uma interpretacio politicas deste
livro e de toda a sua obra.

A reinvengao do poder é uma ideia que aparece com fre-
quéncia nas obras de Freire apds o exilio. No ultimo encontro
que teve, em 1994, com seu grande amigo e parceiro de lutas,
Ernani M. Fiori, ji na fase terminal do cincer que o levou
cedo, eles conversaram longamente sobre este tema, como o
préprio Freire relata no seu Posficio ao 2° volume dos Z2xzos

escolhidos, de Flori:

Tivemos uma larga conversa nessa noite sobre politica. Nés
conversamos muito e um dos temas centrais foi exatamente o
papel dos movimentos sociais, hoje, na modernidade em que
a gente estd vivendo, ndo apenas no Brasil, mas fora do Brasil,
e eu dizia: “Ernani, eu ndo tenho ddvida nenhuma que daqui
para o fim deste século, nesses vinte anos que a gente tem, os
partidos populares estardo fadados a sumir da histéria.” Entio,
a tese central era essa: a importincia dos movimentos sociais,
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numa coisa que eu vinha chamando de “reinvencao do poder”
— sobre o que eu escrevi depois num livro —, que por sua vez
implicava necessariamente a reinven¢do do ato produtivo,
sem o qual ndo se reinventa o poder, e a partir do que, entdo,
seria vidvel a reinvencao da cultura, da educacio e também da
linguagem (FIORI, 1992, p. 287).

Alguns dias depois de transcrever a citacdo acima, Ana

Maria, eu estava relendo, no livro O testamento de Sartre (SAR-

TRE, 1986) a sua tltima “grande manifestacio publica”, feita

através de uma entrevista com seu amigo e discipulo Benny

Lévy. A certa altura, tive uma surpresa impressionante, ao ler,

nas palavras de Sartre, uma previsao semelhante a de Freire e

Fiori, com relacio aos partidos e aos movimentos sociais. In-

terpelado pelo entrevistador sobre suas decepcdes com relagao

as esquerdas, Sartre declara:

E que acho que todo partido é necessariamente tolo. Porque as
ideias vém do alto, afetando a forma do que se pensa em baixo.
E a melhor maneira de tornar uma ideia estipida. Porque, sem
divida, é em baixo que se deve forjar o pensamento. Nio deve
ser determinado a partir do alto.

Lévy o questiona sobre suas relagdes com o partido co-

munista, revistas por Sartre apds sua visita a Unido Soviética,

e ele responde:

134

Digo simplesmente que, no momento, os partidos estao perdidos.
E evidente que dentro de 20 ou 30 anos os grandes partidos
de esquerda ndo serdo mais o que sio. Talvez um ou dois deles
tenham desaparecido. Alguma coisa diferente vai acontecer, e
nio haverd mais companheiros de viagem. Serdo, como expli-
quei, movimentos de massa em favor de objetivos definidos e
particulares. Nesses movimentos, a no¢io de companheiro de
viagem ndo tem mais sentido (Ibidem, 1986, p. 26).
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Freire, na sua fala com Fiori, apostou nos movimentos
sociais, ndo nos partidos, num processo de reinvengio do poder.
Nio achas que as posicoes de Sartre coincidem ou convergem
com as de Freire, na sua descrenga nos partidos e apostando
nos movimentos de massa? Voltando ao foco de nosso didlogo:
a partir de abordagens muito diferentes, Foucault, Freire e
Sartre se complementam magnificamente na critica ao poder
de dominacio, de desumanizagio e de opressdo, em lugar de
se contraporem radicalmente, como querem muitos intelectuais
dogmiticos.

A experiéncia mais concreta e interessante que Freire teve
a oportunidade de realizar institucionalmente, nao apenas em
pequeno grupos, como os circulos de cultura, foi talvez como
secretdrio de Educacio, na cidade de Sao Paulo, durante o
governo de Luiza Erundina. Paulo Freire se preocupou em
realizar uma transformacio administrativa da Secretaria e das
escolas, promovendo uma real participa¢do em todos os niveis.
No livro A educa¢io na cidade (FREIRE, 1991), escrito em
didlogo com virios interlocutores, deixa clara a sua concepgao
de democracia e de participacio, que excluem tanto o elitismo
quanto o basismo. Tanto o pensamento politico quanto a pré-
xis politico-pedagogica de Freire estao amplamente expressos
naquele que resgata sua agdo administrativa como secretdrio
de Educacio. No livro Politica e educagao, aquela experiéncia,
escreveu:

Era impossivel fazer uma administracdo democritica, em fa-
vor da autonomia da escola que sendo publica fosse também
popular, com estruturas administrativas que s6 viabilizavam
o poder autoritdrio e hierarquizado (FREIRE, 2001, p. 38).

Naquele mesmo livro, sobre o tema do poder, ele declara:
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A vocagdo para o ser mais, enquanto expressio da natureza
humana fazendo-se na histéria, precisa de condigdes concretas
sem as quais a vocacao se distorce. Sem a luta politica, que é a
luta pelo poder, essas condi¢des necessarias nao se criam. E sem
as condicoes necessarias a liberdade, sem a qual o ser humano
se imobiliza, ¢ privilégio da minoria dominante quando deve
ser apandgio seu (FREIRE, 2001, p. 8).

Ana Maria — A questdo da historicidade, para quem tra-
balha com sujeitos recalcados pela histéria, é uma ferramenta
de muita valia. Essa categoria anula o discurso da esséncia,
da natureza, do sempre dado. “Sou simplesmente um histo-
riador”, dizia Foucault ao afirmar e demonstrar em suas obras
que todas as coisas, apresentadas numa relacio de poder/sa-
ber, como verdadeiras e naturais, tém uma histéria, tém uma
data de criagdo. Nas concepgoes modernas, a realidade € algo
que existe no mundo, e a consciéncia dos sujeitos, através de
um método, vai descobrir e nomear para obter uma suposta
representagdo dessa realidade. Para Foucault, a verdade ou
a realidade nao sao mais do que construcdes discursivas re-
sultantes de epistemes situadas e datadas. Nao ha realidade
intrinsecamente verdadeira, pois os enunciados aceitos como
verdadeiros sio construidos discursivamente em relagoes de
poder/saber. Em minha opinido, esse pensamento inaugurado
por Nietzsche, em especial na Genealogia da moral, retomado
por Foucault em suas obras, é revoluciondrio porque se nem
sempre foi assim € possivel que assim ndo permanega. Todos
sujeitos subsumidos em nome do sujeito masculino, branco,
heterossexual, nas franjas do pensamento moderno, podem

reivindicar seu protagonismo.
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Balduino — O que significa, Ana Maria, anular o discurso
da essénciat Se n6s pensamos numa das discussoes centrais do
existencialismo ou, se quisermos, dos existencialismos, con-
trapondo, a prioridade da esséncia, a prioridade da existéncia,
eu lembraria que ninguém talvez desconheceu ou superou de
maneira mais feliz esta dicotomia ou oposicdo do que Ernani
Fiori, afirmando que “o ser humano é uma existéncia buscando
a plenitude de sua esséncia” (FIORI, 1987). Todavia, a parte
esta diferenga de posi¢oes filoséficas quanto a relagdo entre
esséncia e existéncia, o pensamento de Freire é marcado pela
historicidade. Sua obra surge de um amplo processo histérico
de luta dos povos latino-americanos, buscando a libertagao. Tal
processo teve suas expressoes tedricas formuladas numa filosofia
da libertagdo, numa teologia da libertacio e numa pedagogia da
libertacdo, sendo Paulo Freire reconhecido como a referéncia
mais importante desse processo.

A categoria consciéncia historica era corrente naquela época
de lutas, tornando-se quase que palavra de ordem nos movi-
mentos estudantis e, em particular, na AP (Ac¢ao Popular). Tal
categoria teve no Padre Lima Vaz a elaboragio maior, sob o
ponto de vista filos6fico. A pessoa, segundo Freire, é um ser
que se constréi historicamente contra uma visao essencialista/
idealista, mas também contra todas as formas de determinismos.

Ana Maria — Quanto a questdo da esséncia, Foucault
defende que atrds das coisas ndo héd algo inteiramente dife-
rente, ndo hd um segredo a descobrir. O conceito de esséncia
foi uma construcio tedrica que intentava buscar a génese do
discurso através da histéria. E af nos deparamos com a questio
da verdade. A verdade nio ¢ algo que se deve achar ou desco-
brir, mas algo que ¢ criado. Para Foucault, nenhum conjunto
de verdades é universalizivel e, em relacdo as continuidades
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tidas como verdades, diz ele que pretende sacudir a quietude
com as quais as aceitamos, mostrar que elas ndo se justificam
por si mesmas, que sdo o efeito de uma construgdo. “Depois
de Nietzsche, essa questio se transformou. Nio é mais: qual
o caminho certo da verdade? Mas qual foi o caminho fortuito
da verdader” (FOUCAULT, 1992, p. 156).

A verdade estd centrada no discurso cientifico e em quem
a produz. A escola produz verdades? Quem disse a verdade
da escolar Quem determinou o que ensinar na escola? Se para
Paulo Freire a verdade se constréi, historicamente no dialogo,
para Michel Foucault cada sociedade possui seu préprio re-
gime de verdade e o faz funcionar, acolhendo e sancionando
discursos como verdadeiros.

Balduino — Sim, a verdade se constréi. A realidade é
tdo complexa, que as diferentes formas de conhecimento sdo
tentativas de aproximacdo desta realidade. Cada aproximagao
nos possibilita um olhar mais claro, mais objetivo. Nao posso
dizer, porém, que aquele olhar, aquela visdo, por serem parciais,
aproximados, sejam falsos. Sdo verdadeiros, constituem-se
numa verdade, embora nio total e absoluta. Eu concordo,
pois, com a provisoriedade como relatividade da verdade, nao

como relativismo.

Dialogamos, até aqui, Ana Maria, sobre varios aspectos
de aproximacio entre Foucault e Freire, nos quais o problema
da libertacio é central. Caberia discutirmos, agora, as dife-
rengas ou divergéncias no campo filoséfico. Nesse sentido,
historicidade, construgao histérica, sim, mas nio historicismo,
relativismo ou subjetivismo, acabando com toda e qualquer
objetividade. Se esta é a concepcio de Foucault, aqui residiria
uma das divergéncias, ndo a maior, entre Freire e Foucault.

]38 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VI - Didlogos impertinentes entre Freire e Foucault



Entretanto, o problema é muito complexo. Alids, aqui entra um
dos grandes problemas, na discussio do Estruturalismo, mais
especificamente, de Foucault. Um dos maiores estudiosos do
Estruturalismo, Francois Dosse, dedica longas pdginas a esta
temdtica, sob dois Angulos opostos: a “desconstrugio da hist6-
ria” (DOSSE, 1994, p. 259-292) e o “retorno a historicidade”
(Ibidem, p. 407-418). Porém, a divergéncia maior, creio, reside
no problema do sujeito. Qual a concepgao de sujeito de Freire
e qual a de Foucault? Seria verdade que o Estruturalismo de-
cretou a morte do sujeito, ao afirmar a soberania da estrutura e,
mais do que isto, aderindo ao que se convencionou denominar
“virada linguistica”? Ao problema do sujeito, o autor ja citado
Francois Dosse (1993 & 1994) dedica longas paginas, tanto a
“morte”, quanto “a volta do sujeito”.

Ana Maria — Acho, Balduino, que sio vérias as divergén-
cias entre o pensamento de Freire e de Foucault, respeitando
inclusive o lugar de onde falam, a conjuntura politica deste
lugar e o tempo em questdo: Paulo Freire (1921-1997), Michel
Foucault (1926-1984). O mundo todo tenta se reinventar em
1968. De uma maneira espetacular como se fosse pecas de
domind, a juventude vai as ruas tentando colocar em prética
novas formas de luta e de organizagdo. Na Franga, no maio
de 68, as ruas de Paris viram-se transformadas em cenério de
uma verdadeira guerra civil. A imaginacio no poder era o grito
das barricadas. Se a juventude ia as ruas em Paris, onde estava
Foucault, no Brasil de Freire, a juventude era cassada pelo AI-§
da ditadura militar. O préprio Freire que tentou reinventar o
Brasil, sem analfabetos, é exportado para ensinar seu método em
outras paragens. Emblematica, para entender esta diferenga de
lugar e politica, foi a participacio de Caetano Veloso no Festival
Internacional da Cancdo de 68 em Sdo Paulo. Caetano, acom-
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panhado de Os Mutantes cantou £ prosbido proibir — grafite
riscado nas paredes da Sorbonne, em Paris. Usando roupas
espalhafatosas e requebrando, propunha derrubar estantes,
prateleiras e livros, numa alusdo a revolta da juventude francesa.
A plateia vaiava intensamente, considerando o cantor baiano
alienado e conservador. Caetano, cantando fora do tom e sem
melodia, respondia ao publico jovem e politizado: “Mas € 1sso
que € a juventude que diz que quer tomar o poder:” Portanto,
entre o Brasil de Freire e a Franca de Foucault, nas décadas de
60 e 70, havia muito mais que pequenas diferencas epistemo-
légicas, havia uma ditadura militar que era preciso combater.

Quanto ao estruturalismo de que falas, tenho notado
nas leituras que faco, que muitos dos detratores de Foucault
o chamam de estruturalista, pés-estruturalista como forma de
desqualificar seu pensamento. Pessoalmente, acho essa forma
de rotular, de engessar o pensamento, muito complicada. Se
se entende que no pés-estrutralismo se radicaliza a critica do
sujeito do humanismo e da filosofia da consciéncia, Foucault
com certeza é um pds-estruturalista jd que entende que o sujeito
¢ uma ficgdo, uma invengio social e histérica. Mas o que tem
de importincia isso, levando em considera¢do a contribuicio
de Foucault ao pensamento ocidental? Foucault foi um filésofo
singular que rejeitava qualquer tentativa de rétulo — “varios
como eu, sem duvida, escrevem para ndo ter mais um rosto.
Nio me pergunte quem eu sou, no me diga para permanecer
o mesmo” (FOUCAULT, 2009, p. 20).

Paul Veyne parece que resolve esta pretensa acusagao sobre
Foucault estruturalista, tentando identificar e nomear as causas
destas tentativas de desqualificagio:

Uma variante da mesma acusagio (ou do mesmo mérito, como
pensam outros) foi ver em Foucault um estruturalista, um
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negador do sujeito humano. Foi um efeito de moda ou antes
de atualidade: o que se chamava entdo de estruturalismo e de
que se fazia grande alarde supunha essa negacio do sujeito. O
que, no caso de Foucault, nio deixa de surpreender; além do
fato de que ndo se Ié a palavra estrutura em nenhum de seus
escritos, ele acreditava, como vimos, na liberdade dos sujeitos
(VEYNE, 2011, p. 172).

Para Veyne, veria, de certa maneira, alguma razao para
a adesdo de Foucault ao estruturalismo que funcionou de
chocadeira para ideias e propostas novas. Outro traco em
comum entre o estruturalismo e Foucault era acreditar que
0 pensamento ndo nasce por si mesmo e deve ser explicado
por outra coisa que nao por si mesmo, “por meio do discurso,
do dispositivo, para Foucault, por meio das estruturas para os
estruturalistas”.

Ainda segundo Veyne, é equivocado julgar um movimento
intelectual pelo embrulho e condend-lo em nome dos grandes
principios, porque dessa maneira poderia estar abortando novas
e importantes ideias. No caso de Foucault e o estruturalismo,
passava facilmente por estruturalista qualquer pensamento que
se separasse do marxismo, da fenomenologia e das filosofias
da consciéncia:

As estruturas e o discurso nao eram Husserl, nem Marx, nem
humanismoj; era o bastante para que fossem malvistos nos anos
de 1970 pelos historiadores da sociedade e pelos filésofos da
consciéncia e do sujeito; Foucault e o estruturalismo eram a
mesma heresia. Para outros, porém, a mesma excitagdo de ver
despontar algo novo [...] A juventude das escolas o tratava de
estruturalista para homenaged-lo, assim como um quarto de
século antes ela havia inopinadamente homenageado Sartre
com o vocdbulo do momento, o de existencialista, ao qual o
interessado acabou se resignando, como contou Simone de
Beauvoir (VEYNE, 2011, p. 173).
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Balduino — Ana Maria, neste nosso ensaio de aproximagao
entre Foucault e Freire, buscamos, com honestidade e seriedade
académica, estabelecer convergéncias que nos parecem claras e
evidentes. Com isso, nao nos propusemos negar ou desconhecer
diferencas ou divergéncias. Eu esbocei brevemente algumas,
bastante investigadas ja por diferentes autores. Nao nos é
possivel delongar-nos sobre as mesmas, nos limites deste nosso
estudo. Nosso objetivo era trazer uma contribuigio para superar
na academia determinados fundamentalismos intelectuais, que
amam decretar como impossiveis convergéncias e didlogos en-
tre diferentes teorias, que passam a ser propriedade particular
indevassavel de certos estudiosos, quando deveriam constituir
patrimé6nio coletivo e campo de pesquisa, estudo e discussdo
da comunidade cientifica. Feitas estas colocacoes, formularei
ainda uma pergunta, como convite a redigires o fecho deste
nosso didlogo. O que te parece, este aceno rapido as diferencas
ou divergéncias possiveis entre Freire e Foucault desmereceria
as convergéncias que entre eles descobrimos?

Ana Maria — Acho saudével o aceno as diferengas. O
elogio as diferengas é uma postura pessoal e intelectual. A
intransigéncia oculta a beleza da diversidade. Se descobrimos
tantos pontos comuns entre Freire e Foucault, um brasileiro e
um francés de culturas e paises tdo diferentes, o mais encanta-
dor talvez fosse apontarmos suas sauddveis diferengas. Quigd,
num préximo texto.

Gostaria, de minha parte, de encerrar este nosso primeiro
didlogo, que certamente terd desdobramentos, utilizando dois
autores — Paul Veyne e Jorge Larrosa. Veyne, amigo de Fou-
cault, lancou em 2011 um livro que, segundo ele, demorou
20 anos para parir. Um lindo livro. No final da obra diz ele:
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Assim foram, pois, a vida e a morte desse defensor dos fracos
e oprimidos, desse reformador sempre pronto para o combate,
nem utopista nem niilista, nem conservador, nem revoluciondrio.
Ovusarei falar de seu bom senso? Sua filosofia do entendimento
estava nas antipodas da Razdo na Histéria. Mas falemos também
da acuidade de seu olhar, que percebia impiedosamente, através
das esséncias, as arbitrariedade das singularidades; [...]aqueles
— e aquelas — que trabalharam para ele dizem que ele lhes fa-
lava de igual para igual, nao sem gentileza. Esse igualitarismo
quotidiano era evidente, pois Foucault era sempre ele mesmo,
modelado do interior (VEYNE, 2011, p. 249-250).

Jorge Larrosa, leitor qualificado de Foucault e querido
amigo, escreve uma passagem que certamente traduz o desejo

nao somente de Foucault, mas também de Freire:

Ver-se de outro modo, dizer-se de outra maneira, julgar-se di-
ferentemente, atuar sobre si mesmo de outra forma, nio é outra
forma de dizer viver ou viver-se de outro modo, ser outro? E nio
¢ uma luta indefinida e constante para sermos diferentes do que
somos o que constitui o infinito trabalho da finitude humana
e, nela, da critica e da liberdade? (LARROSA, 1994, p. 84).
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Capitulo

o

FREIRE E DUSSEL:
UMA PEDAGOGIA DA LIBERTACAO A
PARTIR DA AMERICA LATINA

Jaime José Zitkoski!
Sérgio Trombetta?

F'reire e Dussel sio pensadores que partem da realidade
da América Latina para discutir as possibilidades de outra
humanidade, para além do projeto da civilizacio europeia, que
resultou em enorme destruigio de nossas culturas e dizimagao
de intimeros povos de nosso continente. Nesse contexto, ambos
destacam a importancia de assumir a cultura popular, que foi
sendo tecida nas lutas de resisténcia e constituicio da liberdade
dos oprimidos e, a partir dela, construir nossa histéria autén-
tica, sem atrelamentos aos modelos europeus, ou aos enlatados
norte-americanos. E,; para atingirmos tais objetivos, que indicam
um caminho que valorize nossa prépria histéria, sem copiar
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2 Professor de Antropologia e Etica na UNISINOS e na FACCAT. E-mail: sergiot@
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modelos pré-definidos, a educagio torna-se fundamental, pois
a transformacio mais profunda é a mudanga na cultura de um
povo. Isso implica um processo educativo que esteja compro-
metido com os desafios da libertagiao dos oprimidos diante dos
sistemas de exclusao impostos pela civilizagdo europeia a maior
parte da populacio latino-americana.

Unma pedagogia da libertacao constituida para a América
Latina, mas ndo restrita a ela, é o horizonte ético-politico que
Freire e Dussel apontam como possibilidade de humanizacio
da prépria histéria universal. A humanidade toda daria um
salto qualitativo nas formas de organizar-se e produzir a vida:
se os oprimidos do mundo todo nao deixarem mais os opressores
continuarem com suas praticas de opressao, a humanidade toda
poderd atingir um novo patamar ético-politico, onde nio haja mais
opressores nem oprimidos (FREIRE, 1993).

Nessa perspectiva, a Pedagogia da libertacdo constitui-se,
segundo Freire e Dussel, como uma esperanga de nova huma-
nidade para todos os povos. Uma aposta diante do complexo
desafio que exige a superagdo qualitativa das praticas sociais,
dos processos culturais e dos procedimentos ético-politicos
que estdo na base das formas organizativas das sociedades
contemporaneas.

Dussel e a leitura da realidade latino-americana

Dussel buscou trabalhar ao longo de sua obra — prin-
cipiando com a obra intitulada Para wma ética da libertagao
latino-americana (1975), até o escrito Etica da libertagio na
idade da globalizagao (2000) — com categorias que explicitaram
a histéria da dominacgio produzida pelos povos europeus, em
relacio aos nativos da América Latina, Africa e Asia.
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Segundo Dussel (1993), os cinco séculos da moderni-
dade europeia nao passaram de um verdadeiro processo de
espoliagdo das riquezas e dominacio desses povos. A partir de
diferentes métodos e estratégias, que tinham na guerra e no
exterminio fisico do ndo europen o procedimento mais utilizado
para a imposi¢ao de um modelo de civilizagdo, promoveram seu
acimulo de riquezas, com a remessa de capital as metrépoles
do wvelho mundo. Nesse sentido, o ano de 1492 ndo significa a
descoberta das Américas, mas, sim, o inicio da invasio e espo-
liacdo das riquezas abundantes do solo e do subsolo de nosso
continente. Devido a essa légica de pilhagem, que sustenta o
luxo e a ganincia dos que se autodenominam crvilizados, até
hoje, nosso povo se encontra empobrecido sob vérios aspectos.

Além dessa releitura histérica e do lugar que a América
Latina ocupa no cendrio mundial, Dussel desmistifica os povos
europeus em relacio a outras civilizagdes mais antigas que, em
muitos aspectos, eram mais evoluidas do que a prépria Europa.
No periodo da invasdo destes nas Américas, as civilizacdes inca,
maia e asteca demonstravam dominio superior ao europeu em
termos de arquitetura (prédios e pirimides), técnicas agricolas
e organizacao politico-econdmica.

A dominagio dos espanhdis e portugueses sobre os povos
nativos do novo mundo s6 ocorreu pela combinagdo de dois
fatores sutilmente articulados: o do poder militar e o da Igreja.
Em linhas gerais, Dussel (1993) afirma que, a partir do século
XYV, os europeus conseguiram se impor politicamente diante
da Africa, Asia e das Américas devido ao seu poderio militar
e ao projeto de acimulo de riquezas, determinado por sua
elite (banqueiros, comerciantes e o préprio Clero de Roma),
que passou a ter nos metais (ouro e prata) seu verdadeiro dewus.

A reparticao dos territérios invadidos passou a ser ava-
lizada e até abencoada pelos papas da Igreja Catélica, com o

Jaime José Zitkoski, Sérgio Trombetta @ ]4 9



alibi da evangelizacio dos nativos, considerados pagios pela
Igreja. No entanto, o verdadeiro interesse estava nas riquezas
retiradas da exploragdo do subsolo e das terras férteis pelo
trabalho escravo de indios e negros. Foi assim que uma parte
da América Latina foi entregue, pelo papa, a coroa espanhola
e outra parte a coroa portuguesa. Esses métodos exploratérios
subjugaram e exterminaram os povos nativos amerindios. As-
sim, confrontaram-se dois mundos distintos em pleno século
XYV, produzindo um verdadeiro choque de civilizacaes:

Cortez agia como os cristios da reconquista, como os reis ca-
télicos diante de Granada. Pactuava com uns, dividia outros, e
ia lentamente derrotando — em violentas batalhas nas quais os
soldados, um punhado, demonstravam de todas as maneiras
a prética adquirida em mais de sete séculos de luta contra os
mugulmanos na peninsula ibérica, o uso das armas de fogo,
os canhdes de pélvora, os bestiais cdes treinados para matar,
os cavalos tidos por deuses desconhecidos etc. Agia com tanta
dissimulacdo, hipocrisia, mentira, maquiavelismo politico de
tdo grande eficdcia que desconcertava os mexicanos, peritos no
dominio de centenas de povos, mas de uma honestidade em
sua palavra completamente ingénua para o homem moderno

(DUSSEL, 1993, p. 47).

A dominagdo feita por poucos soldados espanhdis, sobre
milhdes de amerindios, sé foi possivel devido as estratégias
acima descritas e por uma cultura da domina¢ao, baseada na
guerra contra o diferente de si. Os europeus construiram, ao
longo dos cinco séculos da modernidade, uma verdadeira
industria da guerra, usada para impor seu dominio comercial
e politico, hoje reproduzido pelos EUA e seus aliados. Dessa
forma, foi se consolidando o que Dussel denominou de et/os
da dominacao: o eurocentrismo estd fundamentado sob a légica
da dominagdo de uma cultura que se autodenomina civilizacao

]50 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VII - Freire e Dussel: uma pedagogia da libertagio a partir da América Latina



superior sobre os demais povos. Uma cultura que no aceita o
diferente e se utiliza de todos os meios para impor seu dominio.

O ethos da dominagao que submeteu os povos amerindios,
verdadeiros donos da América Latina, estd estruturado, segun-
do Dussel (1993), em um circulo vicioso de violéncias contra
o outro (0 ndo-europeu). A dominagio desse confronto de dois
mundos, duas civilizagdes diferentes, formou uma rotalidade,
que abarcou diferentes dimensdes da existéncia humana. Entre
elas, a dominagio erdtica (expressa na imposicio do homem
sobre a mulher), que se perpetuou numa pedagogia do controle
dos adultos sobre as criangas; bem como sobre as atividades
econdmicas, onde o dominio do capital se impds sobre as pesso-
as. O ciclo dessa dominagio se completou na dimensao politica
¢ religiosa, a partir de aliangas entre Estado e Igreja que, ao
longo das guerras da conquista, selaram pactos de cumplicidade
e favorecimento, convergindo sempre nos interesses de negdcios
lucrativos, a partir da exploracio e dominio do novo mundo.
Dussel descreve esse processo histérico da seguinte forma:

A América Latina foi a primeira colonia da Europa moderna
— sem metdforas — jd que historicamente foi a primeira perife-
ria antes da Africa e da Asia. A colonizagdo da vida cotidiana
do indio e do escravo africano, pouco depois, foi o primeiro
processo europeu de modernizacio, de civilizacio de subsumir
(ou alienar) o outro como si-mesmo; mas, agora nao mais como
objeto de uma praxis guerreira, de violéncia pura [...] e, sim,
de uma praxis erética, pedagdgica, cultural, politica, econdmica;
quer dizer, do dominio dos corpos pelo machismo sexual, da
cultura, de tipos de trabalhos, de institui¢des criadas por uma
nova burocracia politica etc. (DUSSEL, 1993, p. 50).

FEssa dominagio, a partir do controle econémico, politi-
co, militar e religioso, perpassou séculos de violéncia contra o
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outro (o povo amerindio que aqui vivia livre e soberano antes
de 1492). E toda essa carga de varias formas de violéncia foi
constituindo-se num e#zos que se materializou numa estrutura
social que concentrou a riqueza (materializada na posse da
terra, no sistema bancdrio, nas fibricas etc.) e, consequente-
mente, produziu desigualdades e injusticas, num continente
que apresenta hoje um dos maiores indices de desigualdade
socioecondmica do mundo. Além disso, essa cultura da do-
minagdo também foi consolidando uma forma de organizacio
politica que conferiu privilégios para alguns, geralmente ligados
a elite agraria, aos banqueiros e as classes que se apoderaram do
poder politico e dos privilégios da estrutura do Estado. E, para
além da politica, ha tenticulos do ezfos dominante também nas
instituicoes religiosas e de cultura simbdlica, hoje fortemente
controlada e reproduzida pela midia.

A contribuicao da filosofia para o processo da
libertagdo latino-americana

Diante da descricdo e da andlise dos processos histéricos
que elucidaram as razdes e/ou causas que produziram a realida-
de sociocultural latino-americana de hoje, Dussel aponta para
a necessaria radicalidade da filosofia da libertagdo, enquanto
pensamento auténtico que pode conduzir os oprimidos a um
processo critico-emancipatorio.

Para o autor, ndo tem sentido a filosofia praticada na Amé-
rica Latina seguir o pensamento eurocéntrico, pois tal forma
de pensar justifica as praticas de dominacio e reforca a l6gica
da civilizagdo da modernidade europeia como algo necessario e
correto em termos morais e politicos. Nosso exercicio filos6fico
precisa romper com os moldes do pensamento europeu, cessar
definitivamente o impeto da repeti¢do do que ja foi pensado, e
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construir as proprias categorias de andlise de nossa realidade,
social, politica, cultural etc.

Para tanto, o primeiro passo é pensar o sofrimento do povo
pobre, excluido, espoliado e injusticado, que perambula pelos
campos e cidades nos diferentes paises latino-americanos. Essa
realidade foi produzida historicamente e, portanto, ndo é vonta-
de ou destino trgico dessas vitimas da dominagao. Esse povo,
faminto e subjugado pela légica da dominacio, é o resultado
desse modelo de civilizagdao que estd em curso desde 1492.

Como explicar essa realidade desumanar Por que, nesse
territério pleno de riquezas, seu povo trabalha cada vez mais
e, mesmo assim, fica cada vez mais pobre e excluido de muitos
direitos? Qual é a divida sociohistérica dos europeus em relacio
A América Latina e Africa? Por que nio socializamos as rique-
zas acumuladas pelos paises centrais, em nome do equilibrio
e compromisso ecolégico e social de um planeta que se torna
cada vez mais uma unica aldeia global?

Essas questdes fazem parte da temdtica central da filosofia
da libertacao. Na perspectiva de Dussel, a filosofia primeira
¢ a ética, e ndo a ontologia, ou epistemologia, como querem
as teorias da filosofia cldssica, oriundas da Grécia antiga e da
modernidade europeia.

A partir da ética como filosofia primeira, ou como o
fundamento do exercicio do pensar filos6fico auténtico, o
principio fundante para Dussel (2000) é: Liberta o pobre! Nao
hd preocupacio mais urgente na atualidade que a busca por
uma vida digna para todos, sendo que, em nossa realidade
latino-americana, a grande maioria do povo estd clamando por
saciar sua fome de justica e de pdo, pois se encontra abaixo das
condi¢bes minimas para uma vida digna. Portanto, o processo
de pensar criticamente essa realidade é o ponto de partida
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para produzirmos caminhos efetivos na luta pela superacio
dessas condi¢des que limitam o ser mais de milhdes de latino-
-americanos e impedem a verdadeira humanizag¢io de todos.

A pedagogia da libertacao

Na luta por melhores condi¢des de vida, os embates
politicos do povo latino-americano buscaram articular-se sob
véarias formas de movimentos de protestos e reivindicacoes.
A constituicio de uma cultura da solidariedade, com a co-
laboragio em redes de movimentos sociais e associacoes das
classes populares, sao mecanismos de empoderamento do povo
latino-americano, em dire¢o a uma nova perspectiva histérica,
como sujeito de seu destino. Assim, necessitam de uma peda-
gogia da luta, que precisa ser coerente com os principios da
ética, enquanto filosofia primeira. Ou seja, o fundamental € a
libertagao do povo pobre, de tudo aquilo que o oprime e que,
segundo Freire (1993), fd-lo ser menos porque o desumaniza
e nega sua vocagao natural de busca do ser mais.

Para Dussel, a pedagogia da libertagao deve ser o funda-
mento de todas as relacdoes humanas, em seus diferentes contex-
tos de convivio social. Portanto, a relagio pedagdgica se efetiva
na dimensao da erética — a educagio em si —, na econdémica e
politica e na dimensio religiosa. Todos os niveis e/ou campos
da ac2o humana em sociedade implicam uma pedagogia, pois
dizem respeito as interrelacdes das pessoas. Uma pedagogia da
libertagao, a partir do respeito a alteridade do outro.

Dussel buscou fundamentar-se em Levinds, nessa refle-
x40, a partir do alter ¢go como fundamento de um novo pensar
filoséfico, que busca superar o eurocentrismo da modernidade
ocidental, fechado em seu préprio sistema de justificacio de
suas préticas de dominio e controle de tudo e de todos. Para o

]54 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VII - Freire e Dussel: uma pedagogia da libertagio a partir da América Latina



autor, essa pedagogia precisa constituir-se na arte de assumir o
outro como fundamento da minka existéncia. Assim, o maior
valor ético-politico da acdo humana nesse novo comeco para
a humanidade é o amor-de-servico ao outro; é a acolhida e
cuidado para com o outro, sem esperar uma recompensa ou
retorno pessoal. A humanidade precisa rever radicalmente seus
fundamentos de projetos de vida em sociedade, principalmente
depois dos rumos que a modernidade europeia trilhou e pro-
duziu em pleno século XX: duas grandes guerras, destruindo
milhdes de vidas e arrasando cidades inteiras. Sem contar que,
nos tltimos cinquenta anos, as armas produzidas na chamada
guerra fria acumularam a capacidade de destruir centenas de
vezes tudo o que existe em nosso planeta, pois o poder das
bombas nucleares ¢ assustadoramente maior, se comparado a
outros métodos de guerra jd conhecidos.

Porém, infelizmente, essa l6gica da guerra e destruigao estd
fundamentada em uma cultura, uma experiéncia antropolégi-
ca e em um sistema de mundo baseado na tradigdo filoséfica
ocidental. Entdo, para os pensadores latino-americanos, da
filosofia e da pedagogia da libertacio, precisamos de um novo
comego para a humanidade, alicergado em outras bases filosé-
ficas e outra experiéncia pedagdgica, que valorize a totalidade
do ser humano.

Nessa perspectiva de Dussel, também converge a proposta
de Freire, expressa em uma pedagogia baseada em lutas popu-
lares de organizagio social via classes populares. As experiéncias
em projetos de educacio popular (que foram fundamentadas
na pedagogia freireana, conforme veremos adiante), articula-
das com a capacidade de organizagao dos movimentos sociais
de cunho popular, demonstraram que estd em curso um novo
processo histérico em nosso continente. Nossa histéria recente
abre perspectiva de, além de resistirmos a 16gica do capitalismo
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selvagem imposto desde o século X VI, mostrarmos que somos
capazes de construir alternativas socioeconémicas, baseadas na
cultura popular e na sabedoria milenar das culturas indigenas,
africana e mestica; e de conviver harmoniosamente com a na-
tureza e com as nossas diferencas. Assim, a educagdo popular
vem expressando a capacidade inventiva e inovadora na forma
de organizar o povo e de educar a sociedade, apoiada na alte-
ridade, no compromisso ético com o outro, sob as diferentes
formas de vida existentes na natureza, que também € alteridade
em relacdo a n6s humanos.

Freire e a pedagogia da libertagdo

Na esséncia da educacio freireana, hd um projeto de li-
bertagdo/humanizacio da sociedade, das suas estruturas e das
relagdes humanas, que exige uma luta radical e permanente
contra todas as formas de opressdo e injusticas. A educacio,
para Freire, ¢ um processo formador e transformador. Todo seu
pensamento ¢é perpassado por um humanismo comprometido
eticamente com a libertacio do oprimido e também do opres-
sor, mas, para assumirmos este projeto humanista/libertador,
¢ preciso reconhecer a desumanizacao como realidade, como
um fato histérico.

Freire elabora seu pensamento a partir da realidade his-
térica brasileira e latino-americana, marcada pela opressao,
violéncias e autoritarismos. Para o autor, nao haveria oprimi-
dos se ndo houvesse uma situagdo objetiva de opressao. Este
contexto de desumanizagdo vivenciado nesses espagos, nega a
nossa vocacio ontoldgica potencialmente direcionada para o ser
mais; rouba a humanidade presente em cada pessoa e instaura
outra voca¢ao — a do ser menos. Nesse sentido, é imperativo
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lutar para superar esse contexto explicitado. Por isso, a educagao
deve ser esse espago de agdo contra tudo o que desumaniza e
nega a dignidade de cada ser humano em sua singularidade
concreta. A educagdo deve ter em sua esséncia um projeto
libertador; estar a servigo da democracia, da justica social e de
uma cultura de respeito aos direitos humanos.

A grande tarefa dessa educacdo humanista é libertar o
oprimido, é construir outra sociedade, alicercada na democracia
e no didlogo, resgatando a humanidade negada pelo opressor,
através de suas estruturas injustas e autoritirias. Assim, a educa-
cdo autoritdria/bancdria ndo se coloca a servico dessa libertaco.
Seu projeto central manipula, aliena e domina a consciéncia do
outro, visando deixar as estruturas sociais intactas. “Os sistemas
educacionais instituidos pelos grupos opressores servem a esses
grupos, reforcam suas posicdes, contribuindo para a manuten-
¢ao do sistema opressor” (BARREIRO, 1980). A consciéncia do
oprimido é também uma consciéncia oprimida. A sociedade que
se organiza para oprimir o oprimido organiza-se, também, para
oprimir (falsificar, alienar) sua consciéncia. Se o nosso projeto
é pela libertagdo, pela democracia e paz social, precisamos de
uma pratica educativa revoluciondria, comprometida com a
vida, com o ser mais dos homens e mulheres.

Esse compromisso com a vida, com o humano concreto,
com a justica, a liberdade e a democracia é, sem duvida, a forte
marca do pensamento antropolégico/pedagdgico de Freire, que
¢ radicalmente um educador de vocagdo humanista. Como nos
asseverou Ernani Maria Fiori, no preficio de A pedagogia do
oprimido (p. 09), “Paulo Freire é um pensador comprometido
com a vida: ndo pensa ideias, pensa a existéncia. E também
educador: existencia seu pensamento numa pedagogia em que
o esforco totalizador da praxis humana busca, na interioridade
desta, retotalizar-se como pratica de liberdade”. Sua concep¢ao
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antropolégica pensa o humano em sua complexidade: razao,
emocdo, afetividade, sensibilidade, ética, estética, relacio com
o mundo, com os outros e com Deus; ser cultural, histérico,
inacabado e consciente de seu inacabamento; ser condicio-
nado, mas niao determinado; um ser aberto para o ser mais;
infinitas possibilidades de aperfeicoamento. A educacio deve
contemplar a complexidade do humano na sua aventura de
conquista pela via do didlogo de sua humanidade e também e
de todos os outros. “A assun¢io de nds mesmos nio significa
a exclusio dos outros. E a outredade do ndo eu, ou do tu, que
me faz assumir a radicalidade de meu eu” (FREIRE, 1996, p.
46). Educar na ética do humanismo radical de Freire implica
reconhecer o outro como sujeito. Eu sou na medida em que os
outros também sao.

Para realizar esse projeto humanizador/libertador, é neces-
sdrio superar a cultura opressora, que tem na educagio a fonte
que reproduz as ideologias, as relagoes, enfim, uma cultura
opressora que aliena, manipula e reduz as pessoas ao siléncio,
fazendo-as um simples objeto da histéria. Essa ideologia, com
poder de ocultar a verdade dos fatos, de penumbrar, distorcer
a realidade, de miopizar, anestesiar nossas mentes e nos fazer
aceitar docilmente os fatalismos que geram a opressdo, é uma
forca que precisa ser enfrentada de modo critico e radical. Sem
seu desvelamento, fica impossivel enfrentar e superar suas es-
truturas histéricas, pois sua funcio principal é convencer-nos,
através de argumentos bem elaborados, de que a realidade é
imutavel e que nao é possivel alternativas. De tal modo, essas
ideologias obstruem o processo de transformacao da realidade
e, como consequéncia dessa aceita¢do, produzimos uma atitude
fatalista, resignada, de puro conformismo: a realidade é assim
mesmo ¢ nao hda nada a se fazer. “Qualquer abertura da cons-
ciéncia social requer um processo de desmistificagdo, cujo objetivo
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¢ desmascarar a opressao e desenvolver estratégias de a¢do contra
ela” (PETERS, 2001).

Enquanto estratégia para explicitar o conjunto das pro-
postas de Freire para a pedagogia da libertagdo, organizaremos
suas principais teses em sete itens que seguem.

Aprender a dizer a sua palavra

E necessério criar condicdes para a pessoa resgatar, con-
quistar a sua condi¢do de sujeito capaz de construir sua prépria
histéria; aprender a escrever sua prépria vida, existenciar-se,
fazer seu préprio caminho sem precisar de tutores. Para tanto,
temos dois estdgios da pedagogia como prética da libertagao:
permitir ao oprimido que se perceba, que tenha consciéncia de
sua condi¢do de opressdo, e engajar-se em sua transformagao.
Para uma pedagogia que pretende ser autenticamente liberta-
dora, é fundamental lutar pela liberacio da consciéncia e pela
mudanga das estruturas sociais que geram a opressao. Nesse
sentido, essa pedagogia transforma-se numa antropologia, pois
permite a cada pessoa desenvolver todas suas potencialidades
humanas e ser sujeito da praxis libertadora.

A educagio libertadora é incompativel com uma pedagogia
que, de maneira consciente ou mistificada, tem sido pritica
de dominacio. A pratica da liberdade s6 encontrard adequada
expressao numa pedagogia em que o oprimido tenha condi¢des
de reflexivamente, descobrir-se e conquistar-se como sujeito de
sua destinagdo histérica (FIORI, 1987, p. 09).

A cultura da dominacio nega ao oprimido o direito de
ser, por 1sso, ¢ incompativel com a pratica da liberdade e de
transformacdo do mundo. Nao podemos pensar a humaniza-
¢do sob esse contexto estrutural que aliena, manipula, reduz a
pessoa a um simples objeto, a servigo do sistema. O desafio é
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pensar um projeto pedagdgico/libertador tecido com a pessoa
e ndo para ela, num processo que exige a superagdo de sua
consciéncia ingénua e reprodutora da ideologia do opressor.

As engrenagens da sociedade opressora dominam pri-
meiramente a consciéncia do oprimido: os oprimidos sentem
uma irresistivel atragdo pelo opressor, pelos seus padroes
de vida. Essa alienagio faz com que queiram, a todo custo,
parecer-se com o opressor, imitd-lo, segui-lo. Na linguagem
de Freire, o oprimido introjeta o opressor dentro de si. Ao
adquirir a consciéncia dessa realidade de opressdo, de negagio
da humanidade do oprimido por parte do opressor, é que ele
se desaliena: expulsa o opressor de dentro de si. Entretanto,
alguns oprimidos que introjetam a sombra de seus opressores
e seguem suas pautas, temem a liberdade, na medida em que
esta, implicando a expulsdo desta sombra, exige deles que
preencham o vazio por ela deixado, com outro contedido: o da
autonomia (FREIRE, 1987, p. 34).

A conquista da autonomia (liberdade) exige luta e conhe-
cimento critico da realidade, pois até o momento em que os
oprimidos ndo tomarem consciéncia das razoes de seu estado
de opressao, aceitardo fatalistamente a sua exploragiao/desuma-
nizacdo. O processo de conscientiza¢do é fundamental para a
construgdo de estruturas humanizadas, que tornam vidvel a
realizacio da busca pelo ser mais. A libertagdo comega quando
sua consciéncia se desperta para a necessidade da mudancga no
didlogo critico/problematizador e na comunhio com os outros
seres humanos. “Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta
sozinho. Os homens se libertam em comunhio” (FREIRE,
1987, p. 52). Assim, toda acao no mundo envolve certa com-
preensdo. E impossivel transformar algo sem compreender
seu contexto, sua realidade e as estruturas que queremos
transformar. A intensidade dessas mudancas estd condicionada

] 60 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VII - Freire e Dussel: uma pedagogia da libertagio a partir da América Latina



a apropriagao critica da realidade. Ninguém supera uma situa-
cdo de opressio sem conhecé-la. Neste sentido, a educacio é
uma teoria do conhecimento posta em pratica. F naturalmente
politica. Seu objetivo principal é construir uma compreensio
critica da nossa presenca no mundo.

Seguindo este pensamento, Andreola (2001) explicita que
a acdo politico-pedagdgica freireana, ao longo de toda sua tra-
jetdria, traz a marca unificadora dessa grande utopia concreta,
que € a construgio coletiva de uma pedagogia. O projeto de
Freire, para o autor, é coletivo:

Ouso ir além de meu raciocinio, dizendo que a pedagogia do
oprimido ja nio pertence mais a Paulo Freire, porque se trans-
formou em um grande projeto coletivo, repensado, recriado e
reconstruido continuamente por milhares de educadores, por
milhares de pessoas, em todos os quadrantes da terra, em escolas,
universidades, movimentos sociais e organizacdes comunitarias.
Numerosos lideres intelectuais, politicos e religiosos de nosso
século, reconhecidos acima de tudo como eminentes educadores
da humanidade, consagraram suas vidas a construgio coletiva
de um projeto histérico mais humano e solidario de sociedade.
Eu situaria, assim, a pedagogia do oprimido em uma conste-
lacao que denomino “pedagogia das grandes convergéncias”.

Dessa forma, a conquista de sua plena humanidade estd
associada ao saber dizer sua palavra; humanizamo-nos na pro-
nuncia do mundo. “Com a palavra, o homem se faz homem.
Ao dizer a sua palavra, pois, 0 homem assume conscientemente
sua essencial condi¢do humana; alfabetizar-se nao ¢ apren-
der a repetir palavras, mas a dizer a sua palavra, criadora de
cultura. Aprender a dizer a sua palavra é toda a pedagogia, e
também toda a antropologia” (FIORI, 1987, p. 13-18). Uma
das estratégias do opressor para manter sua dominacio sobre
os oprimidos é negar a estes o direito de dizer sua palavra e a
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pensar de modo critico. Dizer a sua prépria palavra, adquirir
consciéncia critica, histérica, problematizadora, dialégica e agir
de modo coerente com os valores da democracia sdo parte de
um processo que nos constitul sujeitos auténticos, comprome-
tidos com a mudanca.

Conscientizac@o

A obra de Freire, essencialmente dial6gica, enriquece-se
nas aproximacdes e interlocugdes com outros autores compro-
metidos com a construcio de uma humanidade mais solidéria.
Sua utopia € a libertacio de toda a humanidade. O ser mais
ndo pode se realizar no isolamento, no individualismo, mas na
comunhio, na solidariedade. Os homens se libertam em comunhao.
Ninguém pode ser auténtico, proibindo que os outros o sejam.
Um mundo humanizado é um mundo inclusivo, capaz de con-
viver e reconhecer as diversidades sem esquecer a fraternidade
e a solidariedade que nos aproxima. A conscientizacio faz do
en um sujeito responsavel, comprometido com a libertagdo de
todas as pessoas. Quanto mais adquiro consciéncia e compreen-
sdo da realidade, mais responsavel me torno pela superacao de
todas as formas de opressdo que proibem o outro de ser ele. O
sujeito verdadeiramente humano se constitui na resposta ética,
na a¢ao humanizadora que busca uma justica sempre mais justa.

Humanizar as pessoas requer superar as estruturas socio-
politicas que proibem e que os desumanizam. Nesse sentido,
um projeto de cardter humanista/libertador deve criar condicoes
para que a pessoa desenvolva a préopria capacidade de pensar
e de pronunciar criticamente seu mundo através de sua pala-
vra, de seu engajamento histérico, assumindo sua condigao de
sujeito. “O gue parece fundamental é que Freire propoe nao uma
pedagogia para os oprimidos, para o povo, mas sim dos oprimidos,
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do povo. Nesta pedagogia, é fundamental que o povo aprenda a
dizer a sua palavra” (TRIVINOS; ANDREOLA, 2001).

A conscientizacao nao € apenas conhecimento ou apro-
priagdo conceitual e tedrico da realidade, mas opcao ética e
politica. F decisdo, compromisso, responsabilidade total com
a mudanca. E agir criticamente para transformé-la. Nesse
sentido, podemos dizer que a tomada de consciéncia é condi-
¢ao necessdria, mas ndo suficiente para a mudanga social. Nao
podemos cair na tentacio do messianismo pedagdgico, porque
a consciéncia critica por si sé ndo significa compromisso com
a mudanca. E o compromisso ético, politico a sensibilidade,
o amor pela humanidade que desperta os sujeitos para a luta,
na busca pela mudanga nas estruturas sociais.

Aprender ndo é sé um ato epistemoldgico é, também,
um ato politico; aprender, para nds seres éticos e, enquanto
tal, responsdveis, significa constatar para mudar. “Toda obra de
Paulo Freive estd permeada pela ideia de que educar é reconhecer,
¢ ler o mundo, para poder transformd-lo; sew pensamento estava
Sfortemente orientado por um projeto politico-pedagigico cujo conteiido
era a libertacao” (GADOTTI, 2003).

O ser humano se afirma enquanto consciéncia critica. Nao
é possivel pensar uma educagio libertadora sem pressupor o
despertar dessa consciéncia, que é condigdo para assumirmos
0 nosso lugar na histéria como sujeitos capazes de pensar,
falar e agir com autonomia. Educar, na perspectiva do huma-
nismo libertador de Freire, significa estimular a consciéncia
e a criticidade, que contribuem no processo de desvelamento
das ideologias manipuladoras, diferentemente da educacio
opressora. Pensar autenticamente ¢ sempre um ato perigoso,
revoluciondrio; é um ato de criar, recriar o mundo na dimensio
do humano em sua vocacio para o ser mais com os outros; é
libertar-se do pensamento alienante, na a¢io/comunhio das
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pessoas umas com as outras, na tarefa comum de refazer o
mundo e de torni-lo mais humano.

O que o ser humano pensa, fala e faz ¢ a expressao obje-
tiva de seu espirito, da sua condic¢ao de sujeito no mundo. A
verdadeira reflexdo critica é, também, préixis. Na conquista
da liberdade, da autonomia e do compromisso politico com a
mudancga, a conscientizagao assume seu papel essencial, pois
é ela quem possibilita ao ser humano inserir-se no processo
histérico, como sujeito.

Somos seres da praxis. Humanizamo-nos e humanizamos
o mundo a partir da a¢do e da reflexdo, da transformagao do
mundo — da préxis transformadora. A conscientizagdo ndo
para no reconhecimento puro da situacdo de opressio, mas,
pelo contrario, prepara e desperta homens e mulheres para a
necessidade da luta contra todos os obstdculos a sua humani-
zagao/libertagao.

Sem o compromisso ético-politico com a mudancga, sem
o conhecimento critico dos obstdculos existentes ao processo
de mudanga, ndo hd transformagdo do mundo.

O que nos parece indiscutivel é que, se pretendemos a libertagao
dos homens, nido podemos comegar por aliend-los ou manté-
-los alienados. A libertacdo auténtica, que é a humanizagao em
processo, nio é uma coisa que se deposita nos homens. Nao ¢
uma palavra a mais, oca, mitificante. E praxis, que implica a
acio e a reflexdo dos homens (e mulheres) sobre o mundo para
transforma-lo (FREIRE, 1987, p . 67).

Assim, a praxis libertadora requer um processo educativo
que visa a despertar a consciéncia critica do sujeito e, 20 mesmo
tempo, comprometé-lo com o projeto de libertacio. H4 uma
reciprocidade entre epistemologia, educacio, ética e politica.
A conscientizacio implica inser¢do critica no processo e com-
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promisso histérico com a mudanca. FExige que os homens e
mulheres assumam o papel de sujeitos construtores/reconstru-
tores do mundo; que criem a sua existéncia com o material que
a vida lhes oferece. Para Freitas (2010), essa conscientizagio é
condi¢@o para a assunciao do comprometimento humano diante
do contexto histérico-social. Nesse processo de conhecimen-
to, 0 homem ou a mulher tendem a se comprometer com a
realidade, que estd relacionada a praxis humana, assumindo
seu compromisso histérico de fazer e refazer o mundo, dentro
de possibilidades concretas, fazendo e refazendo, a0 mesmo
tempo, a sl mesmos.

Na andlise de Dussel (2000), Paulo Freire descobriu que
¢ impossivel haver uma educagio sem que o educando eduque
a st mesmo, no processo da sua libertacio. Essa educagio é
um processo que visa a promover o educando, com o objetivo
de transformar sua realidade. Esse processo transformativo,
de onde emerge o novo sujeito social, é efetuado na préxis
libertadora. A conscientizagdo ndo pode parar na etapa do
desvelamento da realidade. A sua autenticidade se dd com a
prética da transformacio. “Ioda a teoria sem pritica é vazia e
toda pratica sem teoria ¢ cega. A conscientizagdo se completa na
a¢ao transformadora da realidade” (DAMKE, 1995).

Educar para a autonomia

Uma pedagogia dialégica e democritica é fundada na ética,
no respeito a dignidade e na prépria autonomia do educando,
bem como em sua identidade em processo: os saberes que ele
traz consigo para a escola. A pedagogia da autonomia tem de
estar centrada em experiéncias estimuladoras da decisdo e da
responsabilidade. S6 € livre quem tem consciéncia; ninguém
que ndo tenha consciéncia pode se considerar livre e também
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sujeito emancipado capaz de histéria propria. Pela consciéncia,
a pessoa se torna livre, autbnoma e responsavel. Na analise
de Guareschi e Biz (2005), a tarefa fundamental, essencial e
indispensdvel da educagio é propiciar as pessoas esse processo
de libertagao: crescer em consciéncia, para nos tornarmos mais
livres e autenticamente responsaveis. Somente a educacio que
parte dessa reflexdo pode ser verdadeiramente libertadora e
autenticamente responsavel, tornando o ser humano digno,
isto é, merecedor, e ndo apenas um receptor passivo de um
paternalismo que domina o mais profundo de sua consciéncia.

Para Freire, o respeito a autonomia e a dignidade de cada
um é um imperativo ético e nao um favor que podemos, ou nio,
conceder uns aos outros. Para o autor, ensinar nio € transferir
conhecimento (pedagogia bancdria), mas criar possibilidades,
espago/tempo para sua produgdo, propiciando desenvolver
sua autonomia investigativa, sua curiosidade epistemolégica e
a capacidade de pensamento préprio, de recriar ou de refazer
o ensinado. O saber humano tem seu fundamento na curiosi-
dade, na pergunta, na reflexdo critica e sua producio implica
o exercicio e o desafio da educacio em todas as etapas. E a
promogao da curiosidade espontinea para a epistemoldgica é
que nos mantém abertos a0 mundo, na busca pelo saber de
nossa existéncia e do nosso lugar na histéria. “Nao haveria
criatividade sem a curiosidade que nos move e que nos poe,
pacientemente impacientes, diante do mundo que nio fazemos,
acrescentando a ele algo que fazemos” (FREIRE, 1986, p. 45).

Precisamos de uma aprendizagem que desenvolva sujeitos
da construcao e reconstrucdo do saber, e que persigam sempre
uma visdo mais critica e global da realidade. A pratica educativa
¢ um exercicio constante em favor dessa producio auténoma,
ética e politica dos seres humanos; uma educagio para a liberda-
de, na fraternidade. Para Josaphat (2001), a pratica da liberdade
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que estd génese e constitui a energia. A lei imanente da edu-
cacdo, no paradigma criativo de Paulo Freire, vai ao encontro
do oprimido, do ser humano e da sociedade latino-americana,
submetida a dominagao, a alienacao, a marginaliza¢do. Surge,
entdo, a educagdo libertadora, esclarecida e impulsionada por
uma filosofia e uma ética, pessoal e social, da libertacio.

Na 6tica de Trindade (2003), essa autonomia, essa liber-
tagdo do homem, consubstancia, para Freire, o que ele designa
por “vocagdo ontoldgica de ser mais”, que nos implica como
seres racionais e emocionais, como educadores e aprendizes,
como iguais e diferentes. Ser mais, que busca ser com os outros,
para que o oprimido, uma vez liberto, nao se constitua em novo
opressor. Para que consiga construir com os outros homens um
mundo onde a vida signifique mais que a seguranga; o amor,
mais que o dinheiro e a liberdade, mais que a opinido publica;
que reconheca que o espirito se engrandece com o reconheci-
mento da verdade, e a face expressa seu prazer ao comunicar
a alegria da partilha, a consciéncia de sua dignidade e o triunfo

da sua liberdade.

Para Freire, a autonomia ¢ epistemolégica, hermenéutica e
politica. E um processo sem o qual ndo € possivel pensar uma
sociedade democritica, dial6gica e humanizada. Tem a ver com
a liberdade, ser sujeito capaz de pensamento préprio, de ler
o mundo com seus proprios olhos e postura critica. F pensar
certo (que significa compreender o mundo e a histéria como
possibilidade, algo dindmico). De certo modo, a autonomia é
um processo que se constréi na relagdo com os outros sujeitos;
¢ uma conquista sem fim, mas, a autonomia pensada por Freire
ndo repete o modelo burgués e liberal, que afirma o individuo
centrado sobre si e indiferente aos outros. Ela é insepardvel da
postura ética, da solidariedade e da fraternidade, preocupada
com a libertacio do outro ou de todos os oprimidos da Terra.
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A utopia de uma nova sociedade/civilizagdao

Paulo Freire é otimista em relagdo ao futuro da humani-
dade. Para o autor, a educacio nio se resume na reprodugio
das ideologias que mantém a sociedade assim como ela é. A
educacio pode ser uma forga transformadora, um processo de
mudanga, revolugdo. Por isso, sua esperanca e fé nos homens
e mulheres, no seu poder para criar um mundo em que seja
menos dificil amar. Sua proposta pedagdgica fundamenta-se na
amorosidade, no didlogo, na postura democratica e no maximo
de coeréncia possivel entre discurso e prética. Freire € inimigo
declarado dos que se apresentam como democratas, dial6gi-
cos, mas tém préticas autoritarias, antidemocraticas. Se minha
opgdo é democratica, progressista, ndo posso ter uma pratica
reaciondria, autoritdria, elitista. Um dos maiores desafios que
se impoem aos seres humanos é “procurar a aproximagio cada
vez maior entre o que digo e o que fago, entre 0 que parego
ser e o que realmente estou sendo” (FREIRE, 1996, p. 108).

Assim, toda pedagogia de Freire sonha uma pessoa critica,
curiosa e com autonomia para construir sua prépria histéria,
mas seu pensamento contempla a ideia de que educar é também
formar uma pessoa ética, solidaria, capaz de respeitar e conviver
com a diversidade. O preparo cientifico e a formagio técnica
devem coincidir com a retiddo ética. E uma lastima qualquer
descompasso entre a formagio técnica e o desenvolvimento da
dimensio ética. A radicalidade desta exigéncia € tal que ndo
deverfamos necessitar sequer de insistir na formacio ética do
ser ao falar de sua preparacio técnica e cientifica.

Nio é possivel pensar os seres humanos afastados, longe, sequer,
da ética, quanto mais fora dela. Estar longe ou pior, fora da
ética, entre nés, mulheres e homens, é uma transgressao. K por
isso que transformar a experiéncia educativa em puro treina-
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mento técnico é amesquinhar o que hd de fundamentalmente
humano no exercicio educativo: o seu cardter formador. Se se
respeita a natureza do ser humano, o ensino dos contetidos nao
pode dar-se alheio a formacio moral do educando. Educar é
substancialmente formar (FREIRE, 1986, p. 37).

E impossivel desunir o ensino dos contetidos da formagio
ética dos educandos.

FEnquanto marca da natureza humana, a ética é algo abso-
lutamente indispensavel & convivéncia humana. Como presenca
consciente no mundo, ndo posso escapar a responsabilidade
ética no meu mover-se no mundo. H4 uma esséncia ética na
préatica educativa humanista/libertadora, enquanto defesa da
dignidade humana e dos valores relacionados a vida; enquan-
to postura critica frente aos nossos atos e relagdes humanas
dentro da vida em sociedade. Podemos dizer que a ética é o
fundamento de todo pensamento de Freire; ela nos desafia a
lutar por um mundo mais democriético, justo e solidario; que
busca uma cidadania social, politica e cultural para todas as
pessoas. “Nao podemos nos assumir como sujeitos historicos da
procura, da decisao, da ruptura, da op¢do, como sujeitos historicos,
transformadores, a nao ser assumindo-nos como sujeitos éticos”
(FREIRE, 1996, p. 18).

O seu ponto de vista é dos condenados da Térra, o dos
excluidos, por 1sso, sua critica a l6gica do mercado, que gera
miséria, injusti¢as e sofrimentos a grande parte da humanidade
e sua defesa ao que ele chama de ética universal do ser humano.
Freire é categérico em seu discurso de condenacio a ditadura
do mercado, a ética do lucro e a perversidade do atual modelo

de globalizacao.
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O discurso da globalizagao que fala da ética esconde, porém, que a
sua é a ética do mercado e ndo a ética universal do ser humano, pela
qual devemos lutar bravamente se optamos, na verdade, por um
mundo de gente. O discurso da globaliza¢ao astutamente oculta ou
nela busca penumbrar a reedi¢do intensificada ao maximo, mesmo
que modificada, da medonha malvadez com que o capitalismo aparece
na historia. O discurso ideoldgico da globalizacdo procura disfar¢ar
que ela vem robustecendo a rigueza de uns poucos e verticalizando
a pobreza e a miséria de milhaes. O sistema capitalista alcanga no
neoliberalismo globalizante o maximo de eficdcia de sua malvadez
imtrinseca (FREIRE, 1996, p. 144).

Para o educador, a utopia que deve impulsionar nossa
luta é a de um mundo genteficado com uma cultura e uma ética
da solidariedade humana. Faz parte da ética universal do ser
humano a luta em favor dos famintos e a briga em favor dos
direitos humanos, onde quer que elas se travem. Do direito de
ir e vir, do direito de comer, de vestir, de dizer a palavra, de
amar, de escolher, de estudar, de trabalhar. Do direito de crer
e de ndo crer, do direito a seguranca e a paz (FREIRE, 2000).

Em nome dessa ética, devemos rejeitar qualquer forma de
discriminagdo e exclusao dos direitos humanos, do acesso as
condi¢des materiais necessarias para uma vida digna. Qualquer
discriminagdo é imoral, e lutar contra ela é um dever, indepen-
dentemente da for¢a dos condicionamentos a se enfrentar. O
respeito ao outro € essencial na busca pela humanizacio. “Devo
respeitar a alteridade do outro(a), reconhecendo-o(a) como
um ser distinto que possui outra identidade ou materialidade,
para que possa dar um passo, junto com ele(a), em diregao ao
reconhecimento e a agio” (GERHART, 2001). Freire pensa um
mundo democritico e plural; um mundo onde caibam muitos
e muitos mundos, mas, acima de tudo, uma cultura capaz de
conviver em sociedades e em estruturas fundamentadas na
justica social.
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Freire ndo se cansou de dizer que, para nés, seres humanos
inacabados e conscientes do inacabamento, a esperanca é uma
exigéncia ontolégica que nos desperta para a necessidade do
engajamento politico para construir um mundo fraterno, plural,
democritico, com justi¢a social e paz. A esperanca em relagdo a
possibilidade da mudanca é o pré-requisito indispensével para o
sucesso da educagio libertadora, para a mudanca das estruturas,
das pessoas e de nés mesmos(as). Para Freire, a esperanca é uma
forga que nos impulsiona a trabalhar ao lado dos despossuidos
e com os outros grupos de excluidos e oprimidos, para pensar,
falar e agir a fim de alterar as relacdes do poder dominante. A
pedagogia do oprimido é uma acusagio contra todos os opressores
da terra, sendo nio s6 a favor do oprimido, como também um
sinal de fé no futuro, que nio permite a perda da esperanga. A
pedagogia de Freire traz esperancga aos oprimidos e oprimidas
de incontédveis paises do mundo; aos que buscam uma vida
mais digna (DABISCH, 2001).

Algumas palavras finais

Nio podemos tropecar na dor humana e permanecer in-
diferentes. Em nome da ética universal do ser humano é nosso
dever reagir com indignacio e com raiva frente a toda ordem
que nega ao humano sua expectativa de democracia e de justiga
social. A opressao, a miséria e a injustica sio, na verdade, formas
de violéncias contra o ser humano. S6 a humanizagao nos parece
ser o que chamamos de vocagao do homem e da mulher. Nesse
sentido, ndo podemos ser coniventes com a perversidade do
sistema social desumanizante, por exemplo, a globalizacao no
seu viés estritamente econdmico. Para Arroyo (2001), “basta
olhar para os brutais processos de desumanizacao de milhdes
de seres humanos que invadem as vilas miseraveis, as favelas, as
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ruas, para nao termos divida de que estamos, como educadores,
diante da mesma realidade histérica persistente que justificou
a pedagogia do oprimido. A pedagogia freireana e a filosofia da
libertagdo de Dussel tém atualidade? Sim, porque estamos em
tempos de brutal desumanizagio dos setores populares, pois
com um minimo de sensibilidade podemos ter essa dolorosa
constata¢do de que a desumanizacao a cada dia é mais cruel, que
a opressao e exclusio se alastram em tempos de globalizagao”.

Por isso, Freire e Dussel ndo cansam de insistir que
transformar as situagoes concretas de miséria é um imperativo
ético. E preciso lutar, manter-se coerente aos valores huma-
nistas, ao direito de ser mais inscrito na natureza de todos os
seres humanos. Nao ¢ na resignacio, mas na rebeldia face as
ofensas que destroem nosso ser e é também pelas injusticas
que nos afirmamos como sujeitos éticos comprometidos com
a mudanca e humanizagio das relacoes. Pois a realidade € feita
pelos homens e mulheres e s6 por eles pode ser mudada; nao
é algo intocdvel, um fado, uma sina, diante da qual s6 hd um
caminho: a acomodacio

A realidade ndo é apenas o que estd af; é também o que
vird: o possivel. A utopia ja estd desenhada no projeto de quem
quer transformar; basta preenché-la com nossas acoes e lutas.
Dessa forma, é impossivel educar sem cultivar utopias, espe-
rangas e sonhos que se tornam vidveis a partir de nossa acao
no mundo. A conscientizagio estd essencialmente associada a
utopia, ao ato de denunciar as estruturas desumanizantes e de
anunciar uma sociedade humanizada, democritica, justa com
respeito & pluralidade e aos direitos humanos.

Nossa luta é permanente, pois onde hd seres humanos
sempre hd o que fazer, sonhar, transformar e revolucionar
para viabilizar a nossa vocagao para o ser mais. “No mundo da
gandncia e da especulac¢ao antropofagica, nao ha outro caminho a
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escolher, como imperativo de nossa vocagao humana, sendo o da
solidariedade com as maiorias dos condenados a exclusao, para
com eles reaprender a dizer a sua palavra” (FIORI, 1987) e
“redescobrir as veredas da esperanga” (ANDREOLA, 2001).

Referéncias bibliograficas

ANDREOLA, Bauduino Antonio. Pedagogia do oprimido: um projeto co-
letivo. In: FREIRE, Ana Maria Aradjo (Org.). A pedagogia da libertacao em
Paulo Freire. Sao Paulo: Editora UNESP, 2001.

ARROYO, Miguel G. Paulo Freire em tempos de exclusdo. In: FREIRE, Ana
Maria Aratjo (Org.). A pedagogia da libertacao em Paulo Freire. Sao Paulo:
Editora UNESP, 2001.

BARREIRO, Julio. Educagao popular e conscientizagdo. Petropolis: Vozes,
1980.

BOUFLEUER, José Pedro. Pedagogia latino-americana: Freire e Dussel.
ljui: UNIJUI Editora, 1991.

CAMARGO, Fabio Manzini. A atualidade de Freire nos cursos de pedagogia.
In: FREIRE, Ana Maria Aradjo (Org.). A pedagogia da libertagdo em Paulo
Freire. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2001.

CINTRA, Benedito Eliseu Leite. Paulo Freire entre o grego e o semita: edu-
cagao, filosofia e comunhao. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998.

DABISCH, Joachim. Uma pedagogia da esperanca ou trinta anos depois da
pedagogia do oprimido de Paulo Freire. In: FREIRE, Ana Maria Aratjo (Org.).
A pedagogia da libertacao em Paulo Freire. Sao Paulo: Editora UNESP, 2001.

DAMKE, llda Righi. O processo do conhecimento na pedagogia da liber-
tacdo: as ideias de Freire, Fiori e Dussel. Petrpolis, RJ: Vozes, 1995.

DUSSEL, Enrique. Etica da libertacdo na idade da globalizacao e da ex-
clusao. Petrépolis, R): Vozes, 2000.

. O encobrimento do outro. Petropolis: Vozes, 1993.

. Ftica da libertagdo na era da globalizacao. Petrépolis: Vozes, 2000.

Jaime José Zitkoski, Sérgio Trombetta @ ] 73



FREIRE, Paulo. Extensdao ou comunicagao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977.
. Educacdo e mudancga. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

. Conscientizagdo: teoria e pratica da libertagdo. Sdo Paulo: Moraes,
1980.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.
. Pedagogia do oprimido. Sao Paulo: Paz e Terra, 1993.

. Pedagogia da autonomia: saberes necessérios a pratica educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra, 1996.

. A sombra desta mangueira. Sao Paulo: Olho d’Agua, 2000.

. Pedagogia da indignacdo: cartas pedagégicas e outros escritos.
Sao Paulo: Editora UNESP, 2000.

FREITAS, Ana Licia Souza de. Verbete-Conscientizacdo. In: STRECK, Danilo
R.; REDIN, Euclides; ZITKOSKI, Jaime José (Org.). Dicionario Paulo Freire.
2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2010.

GADOQOTTI, Moacir. Saber aprender: um olhar sobre Paulo Freire e as pers-
pectivas atuais da educacdo. In: LINHARES, Célia; TRINDADE, Maria de
Nazaret (Org.). Compartilhando o mundo com Paulo Freire. Sdo Paulo:
Cortez/ Instituto Paulo Freire, 2003.

GERHARDT, Heinz-Peter. Educacao libertadora e globalizagdo. In: FREIRE,
Ana Maria Aratjo (Org.). A pedagogia da libertacao em Paulo Freire. Sao
Paulo: Editora UNESP, 2001.

GUARESCHI, Pedrinho A.; BIZ, Osvaldo. Midia, educacdo e cidadania:
tudo o que vocé deve saber sobre midia. Petrépolis, R): Vozes, 2005.

JOSAPHAT, Carlos. Paulo Freire, ética e teologia da libertacdo. In: FREIRE,
Ana Maria Aratjo (Org.). A pedagogia da libertacao em Paulo Freire. Sao
Paulo: Editora UNESP, 2001.

NESTVOGEL, Renate. Consideracdes sobre a pedagogia do oprimido. In:
FREIRE, Ana Maria Aratjo (Org.). A pedagogia da libertacao em Paulo
Freire. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2001.

NETO, José Francisco de Melo. Didlogo em educagao (Platao, Habermas
e Freire). Jodo Pessoa: Editora Universitaria da UFPB, 2011.

] 74 PAULO FREIRE EM DIALOGO COM OUTROS(AS) AUTORES(AS)
Capitulo VII - Freire e Dussel: uma pedagogia da libertagio a partir da América Latina



TAYLOR, Paul. Que pedagogia para que liberdade? Um argumento freireano
para uma pedagogia do carinho. In: LINHARES, Célia; TRINDADE, Maria
de Nazaret (Org.). Compartilhando o mundo com Paulo Freire. Sao Paulo:
Cortez/Instituto Paulo Freire, 2003.

TRINDADE, Maria de Nazaret. Cores, sabores e seres: voando com Paulo
Freire. In: LINHARES, Célia; TRINDADE, Maria de Nazaret (Org.). Compar-
tilhando o mundo com Paulo Freire. Sao Paulo: Cortez/ Instituto Paulo
Freire, 2003.

TRIVINOS, Augusto Nibaldo; ANDREOLA, Bauduino Antonio. Freire e
Fiori no exilio: um projeto pedagégico-politico no Chile. Porto Alegre:
Ritter dos Reis, 2001.

Jaime José Zitkoski, Sérgio Trombetta @ ] 7 5






Capitulo
O
A DISCIPLINA A SERVICO DA FORMACAO
DO HOMEM NOVO — MAKARENKO E

FREIRE E A PRODUCAO DE MODELOS
PEDAGOGICOS REVOLUCIONARIOS

Gomercindo Ghiggil

Gerson Nei Lemos Schulz?

N este texto, buscamos aproximar o russo Anton Maka-
renko (1888-1939) e o brasileiro Paulo Freire (1921-1997) a
partir da discussio que disponibilizam sobre educacio e poli-
tica. No artigo, toma-se como pressuposto que Makarenko e
Freire sdo autores que, vivendo tempos e contextos distintos,
atribuem 2a educacio a tarefa da transformagio social e por
isso se dedicaram ao estudo e desenvolvimento da institui¢io

educativa. Sob formato adequado a seus tempos € a seus es-
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pagos, elas a colocam a servigo da transformacio social e da
formacio do Aomem novo.

Portanto, para eles, a educacio tem uma tarefa inicialmente
ontoldgica que se estende para o campo da politica, da denincia
de uma situagio de opressio (na perspectiva da luta de classes)
e, apods, para a transformagdo da sociedade.

A tese deste capitulo, entdo, advoga que ndo ¢ possivel
criar-se o Zomem novo ou a nova sociedade sem a categoria ds-
ciplina, que, no didlogo com ambos, nao nos parece a concepcao
tradicional da palavra como equivalente ao mero adestramento
de pessoas, mas sim o ato consciente a ser desenvolvido por
cada individuo para chegar a um objetivo pré-tragado. De tal
forma, nem certo tipo de escola nem certo tipo de professor sdo
os opressores dos alunos, quando exigem trabalhos ou realizam
avaliacdes, porque os professores makarenkiano ou freireano
sdo capazes de permitir ao aluno a tomada de consciéncia da
importancia da disciplina no ato de aprender e de se zestar, pois
sabe que a prova e o trabalho escolar nio sdo para a instituicao,
para apenas testd-los e lhes dar uma nota pela performance.

No modelo de disciplina makarenkiano e freireano ¢é
o préprio aluno que toma consciéncia de que a disciplina é
importante para a vida cotidiana como método para obter o
conhecimento porque ¢ seu exercicio que garante adquirir este
conhecimento escolar que sera util mais tarde na vida, quando
exigido pelo mundo.

A Pedagogia de Makarenko

Iniciamos o estudo da palavra de Makarenko por sua ca-
tegoria denominada Aomem novo. De acordo com Belinky (na
introducio ao Poema), Makarenko cria uma educacio voltada
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para a construgdo do Aomem novo, mas o livro nao apresenta
explicitamente o que € o isso. “O Poema pedagigico é uma
obra artistico-literdria singular da criagdo cientifica na drea da
educaco. As colocagoes bdsicas da sua teoria pedagdgica ino-
vadora sio apresentadas no livro de maneira nao-especulativa”
(BELINKY, 1985, p. 8).

A postura do autor é de honestidade quando ele mesmo
reconhece que ndo hd pardmetros objetivos para seu Zomem
novo, conforme citagdo abaixo, onde dialoga sobre a col6nia e
o modelo que se tinha antes da Revolugdo Russa.

— Mesmo antes da Revolucao ja se sabia lidar com esses va-
gabundos. J4 existiam as col6nias para delinquentes juvenis.

— Isso ndo nos serve, sabe... O que foi antes da Revolugao nao
presta para nés.

— Certo. Isso significa que temos de criar o homem novo de
maneira nova.

— De maneira nova, isso mesmo, nisso vocé estd certo.
— Mas ninguém sabe de que jeito fazer isso.

— Nem vocé sabe?

— Nem eu set (MAKARENKO, 1985, p. 12).

Porém, Makarenko estabelece uma condigao sine gua non
para fazer-se o “homem novo”; a saber: a mudanca de sistema
econdmico, a superagdo do capitalismo pelo socialismo. Logo,
Makarenko, pensando no socialismo, desenvolve aquilo que
seria uma reeducagao dos homens para viver a nova sociedade
socialista e esse “homem novo” deverd se construir sob trés
categorias: o coletivo, o trabalho e, para que as pessoas se de-
diquem ao coletivo, a disciplina.

vocé entende, é a educacio social... Precisamos de um homem
novo assim... um que seja nosso! E vocé trate de construi-lo. De
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qualquer jeito, todos tém de aprender. Entao vocé vai aprender,
também. Até foi bom vocé me dizer na cara que nio sabe. Pois
entdo esta resolvido, e tudo bem (Idem, Ibidem, p. 13).

O coletivismo foi a base do socialismo de Lénin em 1917,
bem como a supressdo das classes sociais. Nesse sentido,
a disciplina se poe a servico de atingir um objetivo muito
claro: a transformagio da sociedade. Aquele tempo histérico
era de crise, pois a Russia entrara em colapso em 1917 pelo
fracasso do governo dos Czares, pelo contexto de escassez de
alimentos; frio, pela falta de carvdo para a populagio pobre;
mé qualidade dos servicos puiblicos e a desastrosa participaco
russa na Primeira Guerra Mundial, o que assolou a economia
(HOBSBWN, 1995). Tudo isso encorajou significativa parte
dos russos, liderados por Lénin, para uma revolucao.

A escola, nesse cendrio, foi reconhecida por Lénin como
institui¢do historicamente a servico da reprodugdo das desi-
gualdades capitalistas. Ela deveria ser recriada para formar o
homem socialista que, ousamos aqui equivaler, ao zomem novo
de Makarenko, baseado no argumento de L.énin quando critica
a escola capitalista que

queria criar homens instruidos em todos os dominios e que
ensinava as ciéncias em geral. Sabemos que isso era pura men-
tira, pois toda a sociedade se baseava e se assentava na divisdao
dos homens em classes, em exploradores e oprimidos. Como
¢ natural, toda a velha escola, estando inteiramente impreg-
nada de espirito de classe, s6 dava conhecimentos aos filhos
da burguesia. Nessas escolas, a jovem geragio de operdrios e
camponeses ndo era tanto educada como treinada no interesse
dessa mesma burguesia. Educavam-nos para preparar para
ela servidores tteis, capazes de lhe dar lucros, e que ao mes-
mo tempo nio perturbassem a sua tranquilidade e ociosidade
(LENIN, 2011, p. 368).
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Entdo, é na esteira do socialismo de Lénin que Makarenko
pensa a nova escola, a escola socialista que educaria as pessoas
para trabalhar ndo para si mesmas, mas para a coletividade,
a fim de produzir uma sociedade sem classes e, consequente-
mente, sem exploracdo do homem pelo homem, pois todos os
bens seriam produzidos e divididos pela e para a coletividade
com a abolicio da propriedade privada.

Disciplina em Makarenko

Em 1937, Makarenko escreveu oito conferéncias sobre
educagao infantil. A terceira conferéncia intitula-se Disciplina.
Iniciamos destacando os elementos presentes nessa conferéncia,
porque o autor direciona seus escritos para a educacio fami-
liar. Apés, destacamos, de La coletividad e la educacion de la
personallidad, aspectos da disciplina na escola.

Disciplina normalmente é um termo compreendido como
uma funcio negativa de uma regra enquanto impede que
haja desvios da prépria regra, ou seja, que a mesma nao seja
transgredida, implicando, assim, atitudes de submisso. Para
Makarenko, a disciplina tem significado, por um lado, de um
conjunto de regras de conduta e, por outro, de costume. Ha,
ainda, os que a entendem somente como obediéncia. Conforme
o autor, as trés acepcoes t€m algo a ser considerado como ne-
cessdrio, mas insuficiente. O que normalmente se diz de um
homem disciplinado é que ele é obediente e bem comportado,
isto é, que ele corresponde quando dele exige-se cumprimento
de ordens e decisdes superiores.

Makarenko produz uma reflexdo alternativa ao afirmar
que “do cidadio soviético, exigimos uma disciplina muito mais
ampla. Exigimos que ndo sé compreenda por que e para qué
cumprir uma ordem, mas que sinta a necessidade e o desejo de

Gomercindo Ghiggi, Gerson Nei Lemos Schulz ] ]8 ]



cumpri-la da melhor maneira possivel.” Ou seja, Makarenko
afirma que para considerar alguém disciplinado é necessdrio que
o mesmo “esteja disposto a cumprir com o seu dever em cada
minuto de sua vida sem esperar resolu¢oes nem ordens; que
possua iniciativa e vontade criadora.” Exm contexto revolucio-
nario e de afirmagdo de um projeto de formagao do “homem
novo”, Makarenko afirma que “na sociedade soviética temos
o direito de considerar como disciplinado somente 0 homem
que sempre e em todas as circunstincias sabe escolher a atitude
correta, a mais Gtil para a sociedade, e que possui a firmeza de
manter essa atitude até o fim” (MAKARENKO, 1981, p. 37-8).

E afirma que “temos direito” a isto por causa do préprio
coletivo e em fungio da construgdo da sociedade nova (socia-
lista). Portanto, hd em Makarenko um projeto politico ou de
sociedade, previamente definido (desde 1917), que norteia a
diretividade que deve orientar sua proposta pedagdgica. Para
o autor, a obediéncia nao € suficiente para que alguém possa ser
considerado disciplinado. Para isso, tanto educador quanto edu-
cando devem ter acesso a um conjunto de influéncias positivas,
entre as quais se destaca: privilégios a educagio politica ampla, a
instrucio geral, ao livro, ao jornal, ao trabalho, a atuagao social,
a0 jogo, as diversoes e ao descanso, podendo resultar, entao,
um cidadio disciplinado para a sociedade socialista.

Entéo, a disciplina, para Makarenko, ndo é obtida a partir
de um conjunto de medidas reguladoras, mas por meio de todo
o sistema educativo, com a organizacdo da vida, com a soma
de todas as influéncias que atuam sobre a crianca. Nio € coisa,
método ou procedimento de educacao, mas o seu resultado.

Apesar de facilmente confundivel com a disciplina, o regime
é outro aspecto que se liga a tarefa educativa. Para o autor,
“se a disciplina é o resultado de todo um trabalho educativo,
o regime é s6 um meio, um procedimento educativo [...].”
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(MAKARENKO, 1981, 38-9). LLogo, podemos falar da melhor
disciplina, mas o mesmo ndo podemos dizer do regime, o qual
pode variar, dependendo das condigdes interferentes. Assim, o
regime, mesmo que a disciplina seja a mesma, € diferente numa
familia de muitos filhos e noutra com um filho apenas. Mais:
estabelecido um determinado regime, o mesmo deve ser apli-
cado com regularidade. Alcangado o objetivo, o regime pode
ser desativado e substituido, aos poucos, por outro, adequado
a outros e novos objetivos. O regime deve ter qualidades ade-
quadas a vida, no caso familiar, prépria do pais e da cultura em
que se vive. Makarenko cita o caso da familia soviética com
duas propriedades: a primeira é de que — ¢ preciso que esteja de
acordo com o objetivo.

Toda a norma implantada na familia deve ser entendida
ndo porque alguém j4 fez assim anteriormente, ou porque torna
a vida mais agradavel, mas exclusivamente porque é o meio
mais apropriado para se atingir o objetivo proposto. E essencial
que este objetivo seja bem definido e do conhecimento das
criancas. F preciso fazé-las compreender que isso é necessério

para facilitar o trabalho doméstico da mae etc.

A segunda propriedade é: — wm regime é a sua constincia.
Unma crianca deve compreender que € preciso escovar os den-
tes para ndo ter cdries, e se ela faz isso hoje, também deverd
fazé-lo amanha. O mesmo pode ocorrer em relagdo a arrumar
seu quarto etc.

Em relagdo a disciplina escolar, conforme Makarenko, en
La coletividad vy la educacion de la personalidad, a ideia nao estd
desvinculada da nocdo de coletividade. Diz Makarenko que
“Um cardter se forma somente mediante uma prolongada par-

ticipacio na vida da coletividade, bem organizada, disciplinada,
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forjada e orgulhosa” (MAKARENKO, 1977, p. 162)%. Af esta
sua proposta, a do estabelecimento de uma forte relacio entre a
coletividade e a personalidade. Sem a coletividade é impossivel
formar personalidade com alto grau de consciéncia, responsa-
bilidade e elevadas qualidades morais (Idem, Ibidem, p. 5).

Essa questio Makarenko teve oportunidade de teorizar e
verificar na pratica, implantando um sistema integral de edu-
caco, a partir da ideia de coletividade, por meio das experién-
cias diddticas vividas nas colonias de trabalho Maximo Gorki
(1920-1928) e Dzerzhinski (1928-1935). Para ele, coletividade
¢ um grupo de trabalhadores livres, unidos e reunidos por meio
de objetivos e acdes comuns, organizados a partir de instin-
cias hierarquizadas de direcio, disciplina e responsabilidade
(MAKARENKO, 1977). Tal organizacio, caracterizada pela
interdependéncia de seus membros, é que possibilita a transi-
¢do das velhas relagoes injustas entre as pessoas para objetivos
comuns para todo o povo e para a felicidade de todos e de cada
um. A proposta é: cada um adéque seus desejos pessoais aos
objetivos da coletividade.

A atividade e a plena participagao de cada um sio indis-
pensdveis para que o coletivo tenha éxito. Daf que a educagio,
ou o desenvolvimento das qualidades tanto politicas quanto
morais, ¢ indispensdvel para que um programa pedagogico
voltado para a formacio do /omem novo e para a construcio
de uma sociedade igualitiria tenha éxito.

Makarenko, buscando novas motivagoes para a organizagio
dos educandos, inicialmente tomou dimensoes vitais da vida das
pessoas — as econdmicas — para formar o coletivo. Organizou

Como o texto ainda ndo tem traducdo na lingua portuguesa, eis a passagem no
original consultado em espanhol: "Un caracter se puede formar sélo mediante
una prolongada participacion en la vida de una colectividad bien organizada,
disciplinada, forjada y orgullosa" (MAKARENKO, 1977, p. 162).
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grupos de 8 a 12 pessoas, com chefe e ajudante, ao que passou
a chamar de destacamentos, constituindo-se na unidade principal
e basica de toda a coletividade. Os destacamentos mudaram
radicalmente a vida da escola, dando impulso novo aos pro-
blemas de diregdo e autogestdo. O pedagogo soviético realizou
experiéncias com destacamentos homogéneos e heterogéneos.
Estes ultimos, quando bem funcionaram, assemelharam-se a
uma boa familia no seguinte sentido: “os maiores cuidam dos
pequenos, os ajudam a preparar as ligdes, os ensinam a se de-
fenderem e se protegerem diante dos que abusam. Os menores
procuram comparar-se com 0s maiores, tomam sua experiéncia
e conhecimento e assimilam as tradi¢des de comportamento”
(MAKARENKO, 1977, p. 7-9).

Makarenko procurava dar atencao pedagigica especial
aqueles que demonstravam mais problemas e eram indesejados
pelo grupo. Assim, é possivel afirmar que Makarenko elabo-
rou um modelo de coletividade escolar a partir de principios
como a necessidade da existéncia de objetivos gerais, 0 avango
constante, até encontrar novas perspectivas, a vinculacio com
outras coletividades e com toda a vida do pafs. A influéncia
direta do coletivo em todos os aspectos fundamentais da vida
dos alunos (estudo, educacio politico-social, do trabalho, da
cultura e da lida doméstica).

Ha outro elemento da concepcio e da intencionalidade
educativa de Makarenko que chama a atencio, é o que diz
respeito & organizagdo da escola e do coletivo: é indispensavel
a centralizagdo, nas maos de um diretor, de todas as fungdes
administrativas. Este, porém, no deve ser apenas um homem
que saiba ordenar e mandar, mas o principal educador do cole-
tivo, o pedagogo, o organizador mais experiente e com maior
autoridade (MAKARENKO, 1977). E, na medida em que o
coletivo se desenvolve e ganha forma, as fungdes de controle,
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estimulo ou sancoes e da prépria organizacio, passam, cada
vez mais, para a autodire¢o.

Para ele, duas questoes sdo essenciais para o éxito do pro-
cesso pedagdgico: exigir o maximo do educando e, a0 mesmo
tempo, trati-lo com o maior respeito possivel, partindo da
ideia de que nenhum método pode ser elaborado a base do par
professor-aluno, “mas s6 a base da ideia geral da organizag¢io
da escola e do coletivo”, em relagdo social (CAPRILES, 1989,
p. 154). Logo, para Makarenko, ¢ preciso que cada estudante
tenha em mente que se ndo se dedicar, ndo estudar, nio serd
util para a coletividade. Para que essa concepcio funcione é
importante que aqueles que tém de obedecer saibam que obe-
decem ndo porque alguém os oprime, como, denuncia o autor,
no sistema capitalista, mas obedecem porque tém em mente
o bem de todos.

Mais que isso, o problema da disciplina em Makarenko
¢ tomado ndo apenas como armagio externa do coletivo ou
como um conjunto de regras do #ao ou da inibi¢go, mas como
o impulso ou o guerer avangar, que exige algo mais do homem
do que a nibi¢ao ou o nao pode, o que na escola sé acontecerd
quando se colocar a cada aluno determinadas exigéncias, cuja
cobranga nio serd feita em prol de si mas da coletividade, da
cidade e/ou da sociedade em geral.

Paulo Freire: “disciplina” a servico da producdo
de projeto contra-hegemonico

Paulo Freire ndo viveu em um pafs revoluciondrio nem
socialista. Viveu em um Brasil de autoritarismos com Vargas
e os militares (que o exilaram), mas podemos afirmar que
comungava ele dos mesmos pressupostos que Makarenko,
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em termos de sociedade. Freire defendia uma sociedade mais
justa como queria Makarenko e mais humana. Uma sociedade
sem a exploracao do homem pelo homem como queria Marx.

Por isso o tema da disciplina é importante para proble-
matizar conceitos freireanos tais como autoridade, liberdade e
didlogo, bem como para localizar o projeto politico de socie-
dade que Freire defende, a partir da educagdo. Para dar conta
do anunciado, além de retornar a obra freireana, retomamos
apontamentos registrados em caderno de campo, a procura de
concepgdes e praticas de professoras de escolas primarias, com
as quais pesquisamos a problemdtica da autoridade e da liber-
dade (GHIGGI, 2002), acreditando, assim, poder conceituar
disciplina em Freire, a partir de seus préprios movimentos no

presente.

Freire parte de uma constatagdo: nas escolas, ndo raro,
na 4nsia de superar o autoritarismo, sujeitos progressistas ali
presentes, adotamos posturas nao diretivas. Ou seja, abando-
namos a ideia da diretividade e da autoridade com receio do
autoritarismo. Na busca por respostas ao problema exposto,
Freire elabora seu texto a partir de intencionalidades politico-
pedagdgicas. O projeto parte de uma constatagio: a sociedade
brasileira € injusta e a classe dominante usa mecanismos re-
pressivos e ideoldgicos para a sua manutencio.

Freire busca, entdo, refletir caminhos de libertacio, a partir
do que aponta para a necesséria autoridade politico-pedagigica nos
processos educacionais. A dire¢do politica assume um conceito
de disciplina, condicao principal para sua materializacio. E o
que € a disciplina? O autor lembra que “ndo ha disciplina no
imobilismo, na autoridade indiferente, distante, que entrega a
liberdade os destinos de si mesma. Na autoridade que se demite
em nome do respeito a liberdade”. De outra parte, também nio
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ha “disciplina no imobilismo da liberdade, a qual a autoridade

impde [...] suas preferéncias como sendo as melhores”.

Freire assume, no movimento histérico em que ela acon-
tece, uma definicio de disciplina: “s6 ha disciplina [...] no
movimento contraditério entre coercibilidade necessiria da
autoridade e a busca desperta da liberdade para assumir-se. Por
isso é que a autoridade que se hipertrofia em autoritarismo ou
se atrofia em licenciosidade, perdendo o sentido do movimento,
se perde a st mesma e ameaca a liberdade” (GHIGGI, 2002).

Freire, na mesma perspectiva, com definida op¢io de
classe (o proletariado), lembra que “dominadas e exploradas
no sistema capitalista, as classes populares precisam — ao mes-
mo tempo que se engajam no processo de formacio de uma
disciplina intelectual — ir criando uma disciplina social, civica,
politica [...], indispensdvel a democracia”, democracia essa
que o autor nio identifica com a opcio burguesa ¢ liberal. A
producio de condig¢oes de possibilidade para que a disciplina
aconteca ¢ tarefa docente: “o professor deve ensinar. E preciso
fazé-lo” (FREIRE, 1993, p. 115-8).

Investigando a obra freireana e buscando identificar re-
flexdes sobre autoridade e diretividade, o autor, ao responder
a pergunta a respeito de sua histéria com a escola, com as
professoras e com a disciplina, afirma: “o que acontecia na
escola? [...] Tive [...] em uma delas, uma professora que me
marcou [...]. Ndo diria que ela era autoritaria, [...], mas que
se movia muito bem com a autoridade diante das liberdades
das criancas.” (In: D’ANTOLA, 1987, p. 2-3). Na avaliagao
de Freire, a professora “tinha a consciéncia de sua autoridade,
de que devia fazer funcionar a autoridade dela, sem a qual as

liberdades nio se constituiriam” (Idem).
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Freire reforga a afirmacio em torno da importancia da
disciplina, enquanto tarefa da autoridade docente, quando
escreve que hd algo que é fundamental “a questio mais ou
menos ética e pedagdgica [...]. Eu acho que a disciplina é uma
das tarefas da autoridade, € trabalhar no sentido de a liberdade
assumir a disciplina como necessidade”. H4 um imperativo
ético em Freire quando é proposta a diretividade e a disciplina:
“a autoridade tem que ser séria, coerente, ndo pode ser ma-
nhosa, nem safada, a liberdade precisa encontrar uma razio
de ser de crenga da palavra e do testemunho da autoridade”.
Ou seja, a disciplina é “algo fundamental ao meu crescimento
sem o qual eu vou atrapalhar o meu desenvolvimento. Mas
veja como isso exige da autoridade paterna e docente uma
certa arte, uma sensibilidade, uma seriedade, uma capacidade
de prever” (Idem, Ibidem, p. 4-5).

Aproximagoes entre Makarenko e Freire

A tarefa aqui proposta foi analisar pressupostos das in-
tencionalidades educativas de Makarenko e Freire, a partir
de suas reflexdes acerca de disciplina, buscando afirmar que
ambos lutam para colocar a educagio a servico da transforma-
¢ao social. O que parece central destacar nos autores citados
é o imperativo da admissio do fundamento social em fungio
do que o dia-a-dia da escola, da sala de aula e da formagio do
educando devem ser discutidos.

Para os autores, desde a defini¢do do objetivo social e
da discussdo do procedimento a ser adotado para alcancar
tal finalidade, é que parece legitimo que alguém coordene tal

processo com diretividade, sendo, esta a disciplina proposta nio
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orientada pelos pardmetros do bom comportamento individual,
mas da inser¢io do educando na construcao de metas coletivas.

Freire e Makarenko afirmam ser fundamental que a escola
busque problematizar o senso comum, para que os educan-
dos se apropriem do saber acumulado pela histéria e possam
produzir conhecimento necessario a vida. Porém, como dito,
exigir disciplina, pela autoridade pouco legitima, de alunos
que na escola sdo levados a internalizar a ideia de que devem
ser subalternos de agentes, institui¢des, de tudo quanto estd
estruturado, que mantém a sociedade como hoje se apresenta, é

um ato politico, epistemoldgico e racionalmente imponderavel.

Pensamos que a autoridade na educacio sé terd legitimi-
dade para discutir a necessidade de disciplina e participagao do
educando se estiver ligada a vida dos sujeitos que dela partici-
pam. Isto é, se estiver voltada a construgdo de personalidades
singulares em concordincia com a construgio de objetivos
coletivos. A consisténcia com o que a escola deve estruturar-
se para formar seus educandos deve estar acompanhada da
ideia de responsabilidade individual e coletiva no processo de
relagoes pedagdgicas que concebe.

Alunos e trabalhadores da educagio sido, todos, sujeitos
do processo desenvolvido na escola, em estreita relagio com
a sociedade e em sintonia com anseios e praticas de ruptura
ou manutencio de relacdes sociais A disciplina deve decorrer
da necessidade sentida pelos envolvidos e nao instrumento de
coer¢io ou cerceamento da liberdade. E provavel que as condi-
¢oes precdrias da escola encontrem explicagoes na questiondvel
legitimidade que a mesma tem enfrentado enquanto institui¢ao
encarregada da transmissdo e construgdo do conhecimento e

da formacio a vida social.
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Serd que tais dificuldades devem-se ao pressuposto ado-
tado pelas sociedades liberais, como a que vivemos, calcado na
afirmagio de que o individuo € livre para agir conforme sua
prépria natureza e vontade? Consistird no sacrificio da liber-
dade de cada um? Por ora, também por delegagao do Estado,
a escola tem a tarefa de ajudar na producio de condigoes de
possibilidade para a cidadania. Ocorre que a escola oficializa
a obrigatdria convivéncia de seres diferentes sob regras iguais,
materializadas em comportamentos convencionais. A disciplina,
nao raro, serve para inculcar nas criancas o respeito a ordem
posta pela sociedade, estimular o exercicio do hébito da confor-
midade as imposi¢des e formar para a obediéncia, a submissio
a autoridade e ao poder estabelecidos.

Para os autores aqui analisados, disciplina e autoridade sio
indispenséveis enquanto suporte a ideia de construgio e manu-
tencdo da democracia: disciplina na leitura, no ato de ensinar
e aprender, no cotidiano da escola, no respeito e no trato da
coisa publica, na prépria dentncia da desumanidade instalada
no humano e no engajamento em acdes coletivas, conceito de
cidadania que indica projeto para garantir liberdade a todos
(FREIRE, 1993 ¢ MAKARENKO, 1985, 1987, 1991).
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Capitulo

®

ROUSSEAU E FREIRE:
DOIS PENSADORES PROGRESSISTAS

Vilmar Alves Pereilra1

J acqueline Rogério Carrilho Eichenberger?

Este capitulo tem a pretensdo de apresentar possiveis
aproximagoes entre Paulo Freire e Jean-Jacques Rousseau.
O primeiro, imerso na génese do projeto iluminista europeu
do século XVIII, mas desconfiado. O segundo, imerso na
modernidade tardia em contexto latino-americano em ple-
no século XX. Além da desconfianga presente em ambos,
consideramos que sio pensadores criticos que acreditam no
progresso e na transformagdo da sociedade pela educagio.
Nio encontramos registros sobre uma leitura direta que
Freire faz de Rousseau, mas defendemos nesse estudo que
Freire leu Rousseau através de Marx. Trata-se de esforgo
hermenéutico de compreensido e de possiveis didlogos entre
duas concepgoes de educacio e consequentemente de mundo
que possuem intimeras decorréncias nas formas como vislum-
bramos a educac¢ao hodierna.
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Observa-se que a “influéncia de Rousseau foi marcante
para quase todos os educadores e pensadores de sua era”
(ROSSI, 1981, p. 42). Depois de Rousseau, o século XIX nio
falaria mais em educacio (em crianga) sem antes mencionar o
seu nome. A histéria tradicional da educagdo sempre devotou
a Rousseau uma énfase enorme, nao lhe poupando os mais
rasgados elogios. Nela, no entanto, Rousseau é comparado com
outros dos grandes pedagogos numa simplificagio pedagdgica
muito injusta. “Ele foi muito mais que o simples autor de um
livro sobre educacdo — foi um pensador politico profundo e
engajado — enquanto a maioria dos outros expoentes tradicionais
da educacio foi quase sempre, pouco mais do que dedicados e
inovadores mestres-escolas” (ROSSI, 1981, p. 26).

Com a posi¢ao de demonstrar que nao existe uma Unica
leitura de Rousseau, pretendemos percorrer nosso itinerrio
instigado pela leitura da obra Wagner G. Rossi: Pedagogia do
trabalho: raizes da educagao socialista. Nessa obra e em muitas
outras, transparece a possibilidade de o autor ser interpretado

de diferentes formas:

Porém sua permanente invocacdo, quer por educadores pro-
gressistas, quer pelos analistas mais conservadores da evolugao
pedagdgica, demonstra a possibilidade de se entender seu
trabalho de perspectivas distintas e mesmo opostas. Em outras
palavras, poder-se-ia dizer que hd uma interpretacao liberal
de Rousseau que se confronta com uma leitura radical de seus
escritos” (ROSSI, 1981, p. 42).

Sabemos que hd autores que associam Rousseau com um
inspirador do pensamento liberal. Nesse caso justificam essa po-
si¢do a partir do conceito de liberdade de Locke. Desse modo,

faz-se necessirio que estabelecamos alguns esclarecimentos
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basicos. Muitos pedagogos tendem a comparar o liberalismo
de Locke ao de Rousseau.

Entre os anglo-saxdes, Locke é extremamente enfatizado,
exatamente por seu vinculo com as ideias centrais da sociedade
capitalista e Rousseau ¢ quase que transformado numa espécie
de seguidor ou imitador daquele. Esta é uma avaliagdo total-
mente injusta. Apesar de que ambos rejeitam a ordem feudal,
Locke foi capaz de apenas descrever e legitimar a nova ordem
que se descortinava embridnica na vida econémica de seu
tempo. Rousseau ultrapassou esse nivel de anlise e percebeu
por antecipacdo algumas das contradi¢des fundamentais do
sistema emergente, numa época em que este apenas nascia
(ROSSL, 1981, p. 28).

Em relacio a andlise do conceito de liberdade, as diferen-
cas salientam-se. Locke associou liberdade com propriedade,
e foi além: viu a liberdade como capacidade de dispor de si
préprio como se pode dispor de pertences, sendo esse direito
a propriedade que levaria o homem a liberdade. Essa prima-
zia do direito a propriedade em Locke serve de sustentagio
as bases do capitalismo emergente, porém, Rousseau vé os
mesmos conceitos de maneira totalmente diferente. Para ele, a
liberdade deveria ocorrer na esfera social, e no na individual,
visto que restringir a liberdade a esfera individual significa
sempre enfatizar as desigualdades. Inclusive, esse é um marco
referencial da obra de Rousseau que identifica, num de seus
textos, a propriedade como origem da desigualdade e da socie-
dade civil. Disso decorre que, em Rousseau, ndo pode existir
liberdade sem igualdade. Mas como nosso objetivo nesse texto
ndo é discutir a relagdo entre Rousseau e Locke, mas sim re-
conhecer que em Rousseau estdo as bases e os germes da uma
pedagogia socialista. Nesse texto, identificamos Rousseau e
Freire como dois pensadores progressistas.
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A leitura progressista da pedagogia de Rousseau
e Freire

Um primeiro aspecto que permite essa leitura consiste em
perceber Rousseau como um critico da sociedade civil. Para
Rousseau, essa sociedade significa a nova ordem burguesa
que, se ainda ndo era completamente hegemonica, iria, aos
poucos, tornar-se economicamente poderosa e desafiar a anti-
ga ordem. Nela, Rousseau identificava a origem de indmeros
vicios que seguiam a légica contraria do desenvolvimento da
natureza. Freire, em seu tempo, questionou sobre essas socie-
dades governadas pelos interesses de grupos, classes e nagdes
dominantes, e postulou, necessariamente, uma “pedagogia do
oprimido”. Nio pedagogia “para ele”, mas que parta “dele”.
Suas reflexdes sobre a revolugio, hoje, tratardo de uma revolu-
¢do cultural, por meio da prética do didlogo permanente entre
lideranca e povo, e dessa forma a possibilidade de consolidar
a participa¢do deste no poder. Em sociedades cuja dindmica
estrutural conduz a dominagio de consciéncias, “a pedagogia
dominante é a pedagogia das classes dominantes” (FREIRE,
1987, p. 62). Nessas sociedades, governadas pelos interesses
de grupos, classes e nacoes dominantes, a “educagdo como
pratica da liberdade” postula, necessariamente, uma “peda-
gogia do oprimido”. Freire ird refletir sobre nao haver nada
de mais concreto e real do que os homens no mundo e como
mundo. “O que pretende a revolugdo auténtica é transformar
a realidade que propicia este estado de coisas, desumanizante
dos homens” (FREIRE, 1987, p. 62).

Para Paulo Freire, os caminhos da liberagdo sdo os do
oprimido que devera se libertar: ele ndo é coisa que se res-
gata, é sujeito que se deve autoconﬁgurar responsavelmente.
A educacio libertadora é incompativel com uma pedagogia
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que, de maneira consciente ou mistificada, tem sido prética de
dominagao. Para nosso pensador contemporineo, uma cultura
tecida na trama da dominagdo funciona como barreira as pos-
sibilidades educacionais. Observa-se que esta visao banciria
anula o poder criador dos educandos e a sua criticidade. Para
os opressores, o fundamental nio é o desnudamento do mundo,
a sua transformagﬁo, ao contrdrio de transformar a situagao
que oprime, transformar a mentalidade dos oprimidos, de
forma que melhor os dominem. H4 uma terrivel invasdo: nao
se trata mais da velha elite dominadora, mas por homens que
se tornaram escravos do opressor.

Nesse ponto, alguns criticos da época e de épocas poste-
riores ndo souberam realizar um leitura adequada de Rousseau,
restringindo-o a um simples naturalista. Segundo eles, Rous-
seau pretendia um retorno do homem ao estado de natureza,
ndo possuindo uma proposta concreta para o homem social.
Esse equivoco, cometido por Voltaire e outros, demonstra a
limitagdo da interpretacao da proposta rousseuniana. Enquanto
os contractualistas (Hobbes e Locke) restringiram-se a uma
andlise diddica (composta por estado de natureza e sociedade
civil), Rousseau, a partir do conjunto de todas as suas obras,
demonstra o seu método triddico de pensar a sociedade e o
ser humano (Estado de natureza, sociedade civil e sugere a
republica). A sociedade vigente (civil) é portadora de inimeros
vicios, portanto nao promove o desenvolvimento da natureza; o
ser humano, em seu estado natural, é bom, puro, dessa forma
ambas nio se adaptam. Freire nos trard a reflexdo a partir de
uma sociedade divida em classes, sob a l6gica da dominagio de
uma classe sobre a outra, numa mesma sociedade e do quanto
essa dimensdo fundamental da teoria da agao opressora é velha
e conservadora. Na medida em que as minorias, submetendo
as maiorias a seu dominio, as oprimem, dividi-las e manté-las
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divididas é condi¢do indispensavel a continuidade de seu po-
der. Nao se podem dar o luxo de consentir na unificagio das
massas populares, que significaria, indiscutivelmente, uma séria
ameaga 4 sua hegemonia.

Dai a necessidade de um contrato diferente e a propo-
sigdo de uma sociedade diferente (consiste na republica de
Rousseau). Essa sociedade, segundo ele, nao se embasa num
contrato que legitime a soberania de um sobre a grande maioria,
mas na soberania de todos como integrantes do Estado que
desejam e praticam o bem comum. Disso resulta que é muito
dificil enquadrar o pensamento de Rousseau dentro de uma
linha apenas. Se realizarmos uma leitura critica da sociedade
civil iremos trabalhar com um Rousseau revoluciondrio, que,
encorajado pelo novo evangelho da vontade geral, defende
mudancas radicais, sendo possivel, entdo, aproxima-lo da cor-
rente dos grandes educadores socialistas. Dessa forma, Freire
insiste na necessidade de que se instaure a revolugao cultural.
A reconstrucao da sociedade, que ndo se pode fazer de forma
mecinica, tem, na cultura que culturalmente se refaz, por
meio desta revolucdo, o seu instrumento fundamental, ou seja,
¢ o maximo de esfor¢o de conscientizacio possivel que deve
desenvolver o poder revoluciondrio, com o qual atinja a todos,
ndo importa qual seja a sua tarefa a cumprir.

A aplicagdo desses principios na escola, sem davida, tem
como indicativo, a partir de Rousseau, a formacio de um ser
humano melhor, cuja natureza, pelo conceito de igualdade,
foi preservada. Isso nos remete, mais uma vez, ao seu gran-
de mandamento: Homens, sede humanos! Eis o vosso primeiro
mandamento (ROUSSEAU, 1995). Rousseau percebeu que, na
igualdade, estava intrinseca a possibilidade do desenvolvimento
da humanidade. Disso resulta a necessidade de uma educacio
e de uma sociedade que prime pelo conceito de igualdade. Para
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isso, Freire nos levard para o campo das consciéncias intersub-
jetivadas: o autoreconhecimento plenifica-se no reconhecimento
do outro, no isolamento, a consciéncia modifica-se. A intersub-
jetividade, em que as consciéncias se enfrentam, dialetizam-se.
Estd na génese da hominizagdo e conforme o pensamento
freireano, anuncia as exigéncias ultimas da humanizacio.
Reencontrar-se como sujeito e, liberar-se, é todo o sentido do
compromisso histérico. Nio é crescimento, é histéria: drduo
esforco de superacio dialética das contradi¢oes. Expressar-se,
expressando o mundo, implica o comunicar-se. A partir da
intersubjetividade origindria, poderfamos dizer que a palavra,
mais que instrumento, é origem da comunica¢do a palavra é
essencialmente didlogo, expande a consciéncia para o mundo
comum das consciéncias, em didlogo, portanto.

E possivel fazer uma leitura de um Rousseau progressista.
Conforme Snyders, nao hd davidas de que ele desejou ser revo-
lucionério, operando uma superacio dialética entre as ideias da
pedagogia tradicional e das tendéncias da educacao nova. “A
superacao dialética implica uma ultrapassagem, um ir além que
s6 se da pela incorporacao do que se supera” (ROSSI, 1981, p.
45). Nesse sentido, Rousseau ¢é entendido dentro da perspectiva
radical. Para Snyders, ele opera trés sinteses fundamentais: 1%)
entre o nosso mundo bom e o mundo corrompido; 2%) entre a
crianga livre e a crianca vigiada; 3*) entre austeridade e alegria
na educacdo. Freire ira tematizar a dialética enquanto pratica
pedagdgica norteadora de uma didética que considera e respei-
ta o saber do aluno e da aluna. Nossas andlises apontam que
a didética de Freire ocorre da seguinte maneira: pela leitura
interpretativa que um aluno faz de um trecho do livro (tese),
ha uma espécie de (re)construgiao do conhecimento acerca do
tema abordado (antitese) e esta (re)construgdo passa, mais uma
vez, para o aluno que tem a possibilidade de criar uma nova
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interpretacdo (sintese). Este movimento constitui a prépria
natureza dialética (tese-antitese-sintese) praticada e/ou aplicada
e ¢ encontrada ndo s6 na pratica de Freire, mas também em
seu discurso e em seus escritos, mostrando assim a coeréncia
entre discurso/teoria/pratica que, a partir dessa perspectiva,
nio podem ser dicotomizados.

Somente um pensador inovador consegue propor uma
pedagogia que proporcione o desenvolvimento do ser humano,
enfatizando alguns elementos que ndo eram tratados de maneira
correta. Rousseau foi revoluciondrio e progressista ao afirmar
que a educacdo tradicional estava centrada sobre os alicerces
de um mundo corrompido. Para ele “a nova educacio deseja,
ao contrério, confiar no mundo e no homem. Esta confianca
estd representada pela reabilitagio da natureza e por uma vi-
sdo otimista da sociedade e da crianca” (ROSSI, 1981, p. 46).
Rousseau é progressista na medida em que a sua forma de
conceber a pedagogia e a sociedade, necessariamente, sugere
mudangas, as quais dio a escola um ambiente alegre. Isso nio
leva Rousseau a ignorar todas as possiveis contradigoes criadas
pelas fraquezas humanas. Neste sentido, Freire ird reflexionar
sobre a revolugio ter, indubitavelmente, um caréter pedagdgico
que ndo pode ser esquecido, na razdo em que ¢ libertadora
ou nio ¢ revolucio. Para nosso pensador, inclusive, enquanto
processo, a revolugio se gera na prépria sociedade opressora,
nela como ser social em que se gera e enquanto acio cultural,
ser social em que se gera. Em um jogo de contradigdes, Paulo
Freire ird defender que o novo da revolugio nasce da sociedade
velha e opressora, que deve ser superada.

Quanto ao cardter inovador de Rousseau, ele continua
sendo progressista quando estabelece um paralelo entre a
crianca livre e a crianca vigiada. Na obra O Emilio, esse avango
de Rousseau aparece constantemente: Emilio ndo faz aquilo
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que deseja, mas aquilo que lhe proporciona desenvolvimento.
Rousseau, em sua sintese, opta por manter o seu aluno livre, no
entanto, essa liberdade ocorre a partir do momento em que ele,
seguindo as leis da natureza, que mais tarde se tornara moral,
consegue se sentir livre. E claro que enfatizou a necessidade da
liberdade, mas o fez exatamente porque a pedagogia tradicional
era essencialmente repressiva, mas nio abandona Emilio a um
espontanefsmo lascivo e perigoso, ao contrario, observa-o sem-
pre, sem tirar-lhe a iniciativa (ROSSI, 1981). Freire analisa a
sociedade burguesa e entende que na concep¢ao bancdria para a
qual a educacio € o ato de depositar, de transferir, de transmitir
valores e conhecimentos, ndo se verifica nem pode se verificar
uma superac¢io. Pelo contrdrio, mantém-se refletindo sobre a
sociedade opressora, mantendo e estimulando a contradigio.
Nio ¢ de estranhar, pois, que na visao bancdria de educacio,
os homens sejam vistos como seres da adaptagdo, do ajusta-
mento, tendem a adaptar-se ao mundo. Mas, ndo poderia ser
de outra forma se a humanizagio dos oprimidos é subversao.
Dafi a necessidade de seu constante controle.

Poucos pensadores souberam fazer uma sintese pedagégica
como Rousseau, que nio trabalha com extremos, mas com a
busca constante de elementos mediadores que proporcionem o
desenvolvimento do ser humano. Em sua pedagogia, a crianga
ndo é uma escrava, nem um ser que vai aonde quer, pelo con-
trario, sente-se livre 2 medida que conhece e interage. Eis mais
um elemento que seria incorporado pela pedagogia progressista.
Freire reconhece a importincia do expressar-se, expressando
o mundo, o que em suas reflexdes implica o comunicar-se e
a palavra, para além de instrumento, é origem da comunica-
¢do, sendo assim, a palavra ¢ didlogo. A expressio do mundo
fundamenta-se em elaboragao do mundo e a comunicacio em
colaboracdo. E o homem s6 se expressa convenientemente
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quando colabora com todos na constru¢do do mundo comum,
ou seja, humaniza-se no processo dialégico de humanizagio
do mundo.

Neste contexto, Freire propds a reflexdo sobre os homens
em suas relacdes com o mundo. Dessa forma, somente quando
os oprimidos identificam sem sombras de ddvidas o opressor,
imediatamente se engajam na luta organizada por sua libertagio,
assim, segundo o pensador, comegam a crer em si mesmos, de
forma a superar seu relacionamento com o regime opressor. O
didlogo critico e libertador supde que a acio tem de ser feita
com os oprimidos, qualquer que seja o grau em que esteja a
luta por sua libertacdo. Sendo assim, os oprimidos, durante o
seu caminho de libertacdo, reconhecem-se como homens, na
sua vocacao ontoldgica e histérica de ser mais. Freire acreditava
que ¢é na realidade mediatizadora, que iremos buscar o contetido
da educacio que se pretende e é justamente esse buscar que
inaugura o didlogo da educagdo como pritica da liberdade. Na
concepgdo de Freire uma agio € livre somente na medida em
que o homem transforma seu mundo e a si mesmo. Intrinseco a
liberdade, encontra-se o despertar das possibilidades criadoras
humanas, ja que a luta por uma sociedade livre se relaciona a
um sempre maior grau de liberdade individual.

Outra grande sintese que, segundo Snyders, Rousseau
opera, consiste no modo como desenvolveu as fases da educagio
de Emilio. Emilio vai viver feliz cada momento, sem controle
externo e sem antecipar acontecimentos. Para Snyders, isso d4
uma ideia de tempo muito importante que seria incorporada
pela pedagogia progressista. Segundo ele, “com esta percep-
¢do, antecipou também um importante elemento da pedagogia
do trabalho: a énfase no presente, mais do que num futuro
obscuro com todas as suas duvidas ou no passado de modo
saudosista” (SNYDERS apud ROSSI, 1981). Trabalhar o pre-
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sente foi uma das grandes tarefas da pedagogia progressista,
sobretudo a partir de suas experiéncias do dia-a-dia. Nesse
sentido, Rousseau é um pensador do qual se pode fazer uma
leitura radical e revoluciondria e cuja teoria, além de propor
inovagoes, supera a velha forma de entender a pedagogia e a
sociedade, demonstrando em que elas sdo deficientes, “gerando
algo novo, superior e abrangente” (SNYDERS apud ROSSI,
1981). Freire, em seu tempo, também se preocupava com as
questdes do presente. Para o autor, vinculados ao desrespeito
as potencialidades do ser condicionado, a invasio cultural
penetra nos invadidos, impondo a estes sua visio do mundo,
como ja vimos, tolhem a criatividade, a2 medida que inibem sua
expansdo. Sua visdo era de intensa preocupac¢ao com a invasio
cultural, alienante, que se configura como uma violéncia ao ser
da cultura invadida, quando pde em risco a sua originalidade.
Na invasio cultural, os invasores, enquanto autores e atores do
processo sdo sujeitos, os invadidos, os objetos. Os primeiros
modelam, fazem escolhas e agem. Os segundos, sio modela-
dos, seguem a opgao feita pelos invasores, e tém a ilusio que
atuam na atuacao dos invasores. Por isso Freire acreditava que
a invasdo cultural tem uma dupla face: dominagio e titica de
dominacao. Freire entende que toda dominagao implica uma
invasio, que conduz a inautenticidade do ser dos invadidos.
Porém, observa-se no pensamento de Freire que é necessdrio
que o oprimido rompa com o opressor, de forma que, por
meio do distanciamento e do pensamento critico, seja possivel
objetivd-lo na sua prépria contradicio.

Com efeito, em uma estrutura social rigida, dominadora,
as instituicoes que nela se constituem estarao, necessariamente,
influenciadas. Certamente, vao transmitir os mitos, moldando-
-se a propria estrutura. Observa-se que a heranga progressista
do pensamento de Rousseau tem extensdes em relacdo a Marx
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com decorréncias para Freire e pode ser identificada quando
tomamos algumas ideias comuns e percebemos que existem
varios aspectos similares, mesmo considerando o perfodo his-
térico em que estavam inseridos. Por exemplo: as fortes criticas
marxistas a propriedade e ao capital podem possuir sua génese
na critica que Rousseau tece no discurso sobre a origem das
desigualdades sociais entre os homens. Ambos constroem uma
critica social muito forte, no entanto Marx soube avancar por
possuir, em seu tempo, inimeras outras categorias que davam
sustentabilidade ao capital e a forma de conceber o mundo.
Exemplo disso é a prépria dialética, que s6 pdde ser pensada
(no sentido moderno), a partir de Hegel. Freire é enfético
quando afirma ter lido Marx, Lukécs, Fromm, Gramsci, Fa-
nom, Memmi, Kosik, Agnes Heller, M. Ponty, Simone Weil,
Arendt, Marcuse.

Nada diminui a importancia de Rousseau para os séculos
posteriores, sua critica estimula inimeros pedagogos a fazer
revolugio pedagdgica e social, como € caso de Paulo Freire. O
conceito de vontade geral serviu ndo como uma nova metafisica,
mas como possibilidade de realizacdo de uma nova sociedade
moderna e democratica:

A presenga desse pensamento verdadeiramente inovador nao
se faz sentir apenas no plano das ideias e das teorias, como
também se impde como ideia forga de seu tempo, marcando
definitivamente a avassaladora onda politica revoluciondria
que tomou conta das trés tltimas décadas do século XVIII
(FORTES, 1989, p. 113).

Rousseau foi assimilado de maneiras ambiguas e o caso,
por exemplo, da notavel presenca inspiradora das principais
teses republicanas e igualitirias de Rousseau na guerra de
independéncia norte-americana. Isto se constitui numa leitura
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liberal de Rousseau. Segundo Fortes, sio visiveis a influéncia
do Contrato sobre a declaragdo de independéncia, onde, a partir
desse referencial, busca-se a verdadeira declaragio dos direitos
dos cidaddos norte-americanos.

Sao também dignos de nota, embora menos conhecidos, os
reflexos dessas ideias sobre as constitui¢des que cada uma das
treze colonias inglesas, convertidas em estados confederados,
elaborou na ocasido. Isso é observavel na constituicio do esta-
do de Massachusets, redigida por John Adams (1735-1826),
cujos artigos reproduzem quase que literalmente passagens do
Contrato (FORTES, 1989, p. 113).

Em relagao a Revolugio Francesa, seu grande seguidor foi
Robspierre que proclamou solenemente Rousseau, numa decla-
ra¢do publica em 1794, como um modelo e guia a ser seguido.
Nessa revolugio, a vontade geral foi uma espécie de evangelho
a ser seguido. Os fil6sofos radicais, entre eles Babeuf, chefe
da Conspiragdo dos Iguais, tornou-se seu grande discipulo. A
partir das ideias rousseaunianas, também o abade Fauchet ficou
famoso por grandes conferéncias sobre o Contrato, atraindo
uma multiddo entusiasmada de ouvintes.

Rousseau despertou édios e paixdes ao longo do século seguinte
até hoje criticado por liberais como Benjamin Constant e Emile
Faguet, mais tarde ele foi acusado de coletivista e até autoritario.
Contraditoriamente, foi tachado de anarquista pelos conserva-
dores, a exemplo do pensador francés tradicionalista Maurice
Barres (1862-1923). Em nosso século, a presenca rousseauniana
continua atuante: Fidel Castro, lider da Revolu¢ao Cubana de
1959, gostava de declarar que combateu a ditadura de Batista
“com O contrato social no bolso”. Parafraseando o escritor russo
Léon Tolstoi (1828-1910) também outro grande admirador e
seguidor de Rousseau, podemos dizer que seu pensamento, ao
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invés de envelhecer com o transcurso do tempo, rejuvenesce
cada vez mais (FORTES, 1989, p. 115).

Consideramos que o conceito de vontade geral de Rousseau
¢ o elemento possivel de uma melhor educacio, bem como,
hipoteticamente, seria a via possivel para que Emilio e Sofia
encontrassem a felicidade. Também entendemos que a auséncia
desse conceito na sociedade civil foi obsticulo na realizacio
do projeto politico-pedagdgico de Rousseau, o que pode ser
percebido na leitura da obra Os sofitdrios, onde demonstra que
Emilio e Sofia ndo foram preparados para a sociedade do vi-
cio, fato que nos leva a pressupor que, no conceito de vontade
geral, ndo se encontra apenas a possibilidade da realiza¢ao do
projeto de Rousseau, como também a possibilidade de uma
educagdo democritica, igualitdria. Essa ideia iria adentrar no
século XIX e XX estando presente nas bases da Pedagogia do
trabalho (de tendéncia marxista). Na base dessa pedagogia
progressista, ha um conceito de liberdade que, como j4 vimos,
assume uma roupagem diferente da liberdade defendida pelo
liberalismo moderno: “Rousseau nio apenas introduziu, mas
enfatizou e tentou desenvolver a questio da liberdade como
fundamental para a transformacio e superagio da sociedade
burguesa” (FORTES, 1989, p. 37).

Para Freire, liberdade é a matriz que atribui sentido a uma
pratica educativa, quando da participagdo livre e critica dos
educandos. “A liberdade é concebida como o modo de ser o
destino do homem, mas por isto mesmo s6 pode ter sentido na
histéria que os homens vivem” (FREIRE, 1967, p. 13). Aqui, a
ideia da liberdade € o ponto de partida em sua pedagogia. Havia
que justamente assumir essa premissa. A educacio liberadora
serd, portanto, na concepgio do autor, incompativel com uma
pedagogia que tem sido pratica de dominacdo. A pritica da
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liberdade encontra-se relacionada ao oprimido para que tenha
condigdes de, reflexivamente, descobrir-se e conquistar-se
como sujeito de sua prépria destinagdo histérica. Paulo Freire
observa que

Ninguém tem liberdade para ser livre: pelo contririo, luta por
ela precisamente porque nao a tem. Nao ¢ também a liberdade
um ponto ideal, fora dos homens, ao qual inclusive eles se alie-
nam. Nio é ideia que se faca mito. E condicdo indispensavel ao
movimento de busca em que estdo inscritos os homens como
seres inconclusos (FREIRE, 1987, p. 16).

A citacdo acima destacada remete-nos a outra semelhanca
entre Rousseau e Freire: diz respeito ao conceito de transfor-
magdo. Na génese dessa transformacio, para ambos, estd a
liberdade. O conceito e o anseio de mudanga social desenvol-
vidos no século XIX e XX resultam da embriondria reflexdo de
Rousseau. E uma transformacio diferente, pois visava sempre
ao bem comum. Outra antecipagdo ao pensamento marxista que
vai ser percebida na leitura de Freire, e que segue essa mesma
linha, consiste na atribui¢do que ele dd ao povo e a soberania.
As proposi¢oes do pensamento marxista nao teriam pretensio
de validez, se ndo houvesse essa participagao direta conferida
em Rousseau pelas assembleias. O fato de o povo se reunir
em forma de assembleia é visto por virios comentadores de
Rousseau como a forma em que o povo detém o poder real.
Virias sao as vezes em que, no Contrato, Rousseau remete-se
as assembleias romanas como possibilidade da manifestacio da
vontade geral. Segundo essa aproximacio realizada por Colletti,
“a liberdade em Rousseau e Marx nio é concebida como uma
categoria abstrata, metafisica, mas como um valor humano
essencial cujo sentido s6 pode ser recuperado numa sociedade
economicamente igualitdria” (COLLETTI apud ROSSI, 1981
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p- 38). A instaurac¢do dessa sociedade é a proposi¢io tanto do
Contrato quanto do Manifesto do Partido Comunista.

Colletti vé nas antecipagoes de Rousseau o reconhecimento
dos riscos de uma sociedade burguesa instaurada pela auto-
ridade do capital, na qual uma pequena minoria de técnicos
representa a maioria trabalhadora, que ainda sequer alcangou o
direito a greve. Rousseau identificava, ainda no século XVIII,
essa situagdo como um instrumento de perpetuagio da domina-
cao e dos privilégios do momento. Essa antecipagio seria bem
desenvolvida no século posterior por Marx, que, analisando a
histéria da humanidade, percebeu a presenga dessa relacao de
dominagio. Na Antiguidade, segundo Marx, havia a domina-
¢do de um senhor sobre o escravo; na Idade Média, o senhor
dominava o servo; na Modernidade, é o patrio que domina
o operario. Essa relagao, para ele, ndo podia se perpetuar. E
Freire percebe de forma mais explicita essa condicio de opres-
s30 no século XX. Leitor de Marx, Freire assim pensou por
reconhecer que, no século XVIII, a histéria havia assistido a
grandes guinadas, na raiz das quais estd Rousseau. A grandeza
de Rousseau consiste, entdo, num ataque a estrutura vigente e
emergente como também na proposi¢io de muitas inovagdes:
“Rousseau deve ser compreendido como uma fonte muito rica
de ideias que, a época revestiam-se nao raro de cardter inovador
e revoluciondrio” (ROSSI, 1981, p. 39).

As analogias entre Rousseau, Marx e Freire permitem-nos
maior segurancga quanto a pretensdo de validez do conceito
de vontade geral. Outra aproximagio possivel em relacdo a
concepcao de sociedade diz respeito a sociedade comunista:

Marx teve 0 mesmo tipo de antecipacio quando foi capaz de
projetar no tempo a sociedade comunista, onde um dia o estado
perderia toda a sua funcdo e deixaria de existir, porque uma
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sociedade dirigida pelo principio de cada um segundo sua capaci-
dade ¢ a cada um segundo as suas necessidades nao necessita nada
sobre a coletividade de individuos iguais (ROSSI, 1981, p. 40).

Isso demonstra o refor¢o da ideia rousseauniana da sobe-
rania popular. E a coletividade que, com base em principios
fundamentais, autogoverna-se; em outros termos, € a efetivacio
da democracia tdo reivindicada pela concepg¢do de educacio e
de mundo freireana.

Segundo Rossi, Engels ja havia percebido os aspectos si-
milares entre os pensamentos de Rousseau e Marx, entendendo
que, em Rousseau,

Encontramos, nao apenas uma sequéncia de ideias que cor-
responde exatamente a sequéncia desenvolvida por Marx, no
Capital, mas essa correspondéncia estende-se aos detalhes,
Rousseau usando uma série de desenvolvimentos dialéticos
idénticos aos que Marx usaria: processos que em sua natureza
$30 antagbnicos e contém uma contradicdo, sio a transformacio
de um extremo no seu oposto e, finalmente, como o coroldrio
de todo o processo, a negagao da negacio (ROSSI, 1981, p. 40).

Pela vontade geral, estabelecem-se as possibilidades de uma
verdadeira democracia. Essa afirmacio € resultado de estudos
de um PhD, realizado por José Gulherme Merquior. Esse
pensador, tendo experienciado o contexto de Maio de 1968,
em contexto europeu, identifica no pensamento de Rousseau
intimeras aspira¢oes para a defesa da democracia. Partindo de
um estudo sério e rigoroso, Merquior busca fundamentagdes
sobre a legitimidade do verdadeiro poder.

Segundo Merquior, ela pode ser encontrada no conceito
de vontade geral de Rousseau, o qual transcende as meras indi-
vidualidades e indica um poder legitimado pela coletividade.

Vilmar Alves Pereira, Jacqueline R. C. Eichenberger @ 2 09



Niao uma coletividade ignorante, mas racional e positiva, pois
a lei tende sempre a ser reta e visa sempre ao bem comum.
Almejar uma sociedade regida por esse conceito hoje significa
desejar uma sociedade livre e igualitdria. Seguindo essa vontade,
estarfamos praticando a verdadeira justica social:

A vontade geral equivale exatamente ao interesse comum apurado
numa elaboragio de leis livre e igualitiria. Por conseguinte a
vontade geral é o objetivo legitimo, bem como o resultado, de
um contrato social. A vontade geral é o zelos natural do pacto
social (ROSSI, 1981, p. 21).

Rousseau é um pensador de grande singularidade. Quando
todos, em sua época, apontavam para o espirito prometeico
do Iluminismo, Rousseau denunciava-o. Para Rousseau, essa
racionalidade ndo levaria o homem a ser feliz. Ele foi um dos
primeiros criticos da sociedade industrial. LLendo Rousseau,
parece que se estd lendo dois autores. Isso ocorre pelo fato de
ele ser o tnico que consegue trabalhar, concomitantemente, a
ideia de pessimismo histérico e de otimismo antropoldgico.

Para os leitores que fazem leituras unilaterais de Rousseau
1sso gera uma barreira bem saliente em suas interpretacdes. O
fato é que Rousseau é um s6 e possui grande unidade em seu
pensamento. Seguindo esse viés Freire promove essa critica aqui
no Brasil no contexto da modernidade tardia e dos processos
ufanistas e desenvolvimentistas do inicio da segunda metade
do século XX. Ele também percebeu as contradi¢oes de seu
tempo. Rousseau e Freire ndo sdo pensadores pessimistas his-
téricos. Sdo, antes de tudo, autores que, pela dentincia criam
formas possiveis de uma sociedade democritica. Desse modo,
fica evidente em ambos a criagio de formas singulares de uma
construgao filoséfico-histérica, onde ambos apostam na edu-
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cagdo como parte fundamental para que ocorra o processo de
transformacio social. Em ambos, a educacio é o viés possivel da

realizagdo do homem, uma educagdo para a vida em sociedade.
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Capitulo

g

PAULO FREIRE E FLORESTAN FERNANDES:
EM DEFESA DA EDUCACAO PUBLICA E
POPULAR NO BRASIL

Thiago Ingrassia Pereira!

O ambiente académico vive cheio de intolerincia pela escas-
sez de humildade que nos caracteriza
(FREIRE, 2003a, p. 115).

A industria cultural de massa e as instituicoes comerciali-
zadas de pesquisa tomaram as posicoes de ponta, venden-
do o saber e liquidando com o sdbio de corte humanista
(FERNANDES, 1989, p. 82).

Pensar a escola publica brasileira é um fato relevante,
tendo em vista seu alcance a amplos setores de nossa sociedade.
Vivemos um contexto de universaliza¢io do acesso ao ensino
fundamental e progressivos movimentos rumo a expansio de
matriculas no ensino médio e da expansio (democratizacaor)
do acesso ao ensino superior. Esse cendrio é resultado de um
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conjunto de esforcos que mobiliza diversos sujeitos sociais,

resultando em politicas publicas.

Dessa forma, a luta por uma escola e por uma universi-
dade publica e popular estd presente na produgao cientifica
de diversos autores que se situam no campo critico e popular,
entre os quais, Paulo Freire e Florestan Fernandes. Ao abordar
a luta pela escola puablica, nio dissocio a universidade como
espaco escolar. Além disso, sabemos que cabe as universida-
des a formagido docente para a educagio basica e que todos os
universitarios de hoje foram alunos dos ensinos fundamental e
médio ontem. A sinergia entre escola e universidade, portanto,
estd colocada. Assim, ao falar de escola publica, estarei me refe-
rindo a universidade também. Pontualmente, sera apresentada
como exemplo a experiéncia da recém-fundada Universidade
Federal da Fronteira Sul (UFFES), observando seus propdsitos
e diretrizes, bem como seu possivel impacto na construcio de

outra ldgica universitaria.

A presenga macica de estudantes oriundos de escola pabli-
ca e das regides onde se situam os campi da UFFS, bem como
a presenga dos movimentos sociais na construcdo do projeto
universitirio da institui¢do, sio questoes que se colocam no
horizonte analitico dos sujeitos sociais envolvidos na luta por
um ensino superior que fomente as potencialidades humanas
articuladas com o desenvolvimento local e a potencializagio
da educacio basica.

Vivemos um contexto de reformas, no que tange a uni-
versidade, desde a inauguracio e expansao de universidades

federais até a implementacio de programas como o ProUni?

2 Detalhes a respeito do Programa Universidade para todos disponiveis em:

<http://siteprouni.mec.gov.br/>. Acesso em: 13 mar. 2013.
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e politicas de gestdo como o Reuni®. Junte-se a isso a questdo
das acdes afirmativas, em especial, as cotas sociais e raciais, e
a prova do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) para
ingresso nas universidades e teremos um cendrio interessante

para a andlise socioldgica e a intervengio politica.

Nesse sentido, este ensaio exploratério e curioso (no sentido
freireano) busca no pensamento de Paulo Freire e Florestan
Fernandes chaves de leitura dos limites e das possibilidades de
construgao de uma universidade publica e popular, onde segmentos
historicamente excluidos dos bancos universitarios possam entrar
e ser acolhidos em um ambiente, muitas vezes, estranho* as suas

vivéncias. Vejamos o que ele tem a nos dizer.

O encontro de Freire’ e Florestan® por uma
educagdo publica e popular

Estes dois pensadores foram sujeitos politicos e académicos
relevantes da segunda metade do século XX no Brasil e fora
dele. Foram académicos exemplares, pensadores de teorias e,

sobretudo, da vida e da desigual sociedade capitalista. Cons-

3 Dados sobre o Programa de Reestruturacdo e Expansao das Universidades
Federais estao disponiveis em: <http://reuni.mec.gov.br/>. Acesso em: 13 mar.
2013.

Esse estranhamento do ambiente académico foi verificado em pesquisa realizada
junto a estudantes de origem popular, vinculados ao Programa Conexodes de
Saberes (UFRGS), onde “palavras como medo e outras que demonstram senti-
mentos negativos contrastam com a possivel e esperada alegria pela conquista
da vaga na universidade” (FARIAS; BELARDINELLI; PEREIRA, 2008, p. 102).
Cenario similar eu encontrei no meu trabalho de pesquisa junto ao Programa
de Educagao Tutorial (PET) na UFFS/Erechim, a partir de 2010.

Paulo Reglus Neves Freire nasceu no dia 19 de setembro de 1921, no Recife,
estado de Pernambuco. Faleceu em 2 de maio de 1997, em Sao Paulo capital.
Florestan Fernandes nasceu no dia 22 de julho de 1920, em Sao Paulo capital.
Faleceu na mesma cidade em 10 de agosto de 1995.
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trufram significativa obra que serve de base a sociologia e a
educacio.

O cardter intrinsecamente politico da educagio em Freire
e a sociologia critica e militante em Florestan trazem consi-
go a influéncia de Marx, além da defesa da escola puiblica e
popular em todos os niveis, portanto, da educa¢do infantil a
universidade.

Nessa linha, o estado deve ser disputado e estar a servigo
das classes populares. Tendo o socialismo como horizonte,
Freire e Florestan militaram no Partido dos Trabalhadores
(PT). Freire foi secretirio municipal da educacio de Sio
Paulo e Florestan deputado federal constituinte pelo PT
paulista. A atuacdo parlamentar de Florestan é marcada pela
luta em defesa de recursos publicos para a educagio publica,
sendo figura atuante na tramitacdo do projeto que redundou
na Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional (LDB)
de 1996. Certamente, o texto final da I.LDB nzo foi o sonhado
por Florestan, falecido cerca de um ano antes da finalizacio
da lei, pois a nova legislagio educacional abriu espaco para a
privatizacao da educagdo, em especial da universidade, a partir
do contexto neoliberal em voga nos anos 1990.

Assim, neste capitulo, proponho articular a pedagogia
libertadora com a sociologia critica, pois “a arte de pensar
sociologicamente consiste em ampliar o alcance e a efetividade
pratica da liberdade” (BAUMAN; MAY, 2010, p. 26). Ao
considerar o tema da liberdade em uma dimensao social, os
soci6logos se aproximam das premissas da pedagogia de Freire,
quando ele associa a vocagao ontolégica dos seres humanos a
ser mais 2 uma acao cultural para a liberdade.

E a educagio, propiciada pelo nosso inacabamento
(consciente), deve ser um ato de liberdade e criacio; contudo,
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em uma sociedade de classes, desigual por sua esséncia, o di-
reito & educagdo criativa € historicamente negado a significativa
parcela da populacio, em especial, aos trabalhadores, pobres,
indios, negros e demais grupos que nao se enquadram no este-
redtipo dominante ocidental (masculino, branco, heterossexual,
com alta renda e consumo).

Dessa forma, a pedagogia freireana assume bases filos6ficas
que se desdobram nas vertentes antropoldgica, epistemoldgica,
politica e ética (ZITKOSKI, 2007), aproximando-a de outras
teorias criticas, como a sociologia de Florestan Fernandes. Os
dois tedricos foram homens de (cri)acio, militantes por uma
sociedade mais justa e menos perversa. Assim, esse encontro é
mediado pela realidade da segunda metade do século XX, na
qual o Brasil viveu as promessas do populismo e das reformas
de base, os constrangimentos causados pelo regime militar e
as esperancas da democracia que a década de 1980 acenou no
horizonte politico nacional.

Por isso, a educagio aparece como uma forma de resistén-
cia e de reinvencdo da sociedade, como uma forma de capaci-
tagdo para a luta politica, enfim, como um espago de disputas
ideoldgicas acerca da construcdo dos referenciais de realidade
que embasam a agao dos sujeitos. Apesar de diferentes, Freire
e Florestan ndo sdo antagbnicos em suas premissas e em sua
luta intelectual engajada por um Brasil melhor para todos.

A pedagogia do oprimido, soma-se a sociologia critica e
militante, ambas com um forte desejo de intervengao e abso-
lutamente posicionadas no espectro politico. Nao é possivel a
neutralidade, a educacio é um ato politico e, como tal, estd no
meio das disputas mais amplas pelo controle da sociedade e de
seus meios de produgio. Esti certo que a educagido sozinha nio
fard a revolucio das estruturas sociais, mas sem ela qualquer
mudanca substancial fica mais distante ainda. Leitores de
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Gramsci, Freire e Florestan sabiam que a educacio consciente
¢ a chave para a cria¢ao de uma nova ordem, rompendo com a
dominacio e a aliena¢do que obstaculizam a vocagao a ser mais.

A dimensdo cognoscente estd associada as contradigoes
materiais produzidas pela sociedade capitalista. Quando Freire
argumenta por uma pedagogia do oprimido, busca construir uma
posicao educacional que € tributdria de sua decisdo politica de
estar junto dos que sofrem, dos que sao humilhados. Florestan,
ciente dessa posi¢do, mas inserido na base socioldgica marxista,
argumenta acerca de uma pedagogia da desopressao. De acordo
com Oliveira (2010, p. 63), “segundo o préprio Florestan, ex
tenho definido [o drama da educagao] de uma forma parecida com
a de Paulo Freive, so que numa dire¢ao mais radical. Ele fala de
liberagao dos oprimidos e eu falo na incorporacio dos excluidos”.

Para Nobre e Maia (2012, p. 7), “Florestan Fernandes
¢ mais radical que Paulo Freire porque ele vai a raiz dos pro-
blemas sociais, contrapondo-se a Paulo Freire quando afirma
que ndo existe a pedagogia do oprimido, mas a pedagogia da
desopressio, da liberacio do oprimido”. Ora, ao incorporar-
mos os excluidos, ndo estarfamos libertando os oprimidos?
Temos necessidade de um cuidado conceitual em relagio as
concepcoes de oprimido para Freire e excluidos para Florestan.
Contudo, ao compartilharem a influéncia de Marx, os dois
autores se associam 2 luta contra o capitalismo e ao socialismo
como orientagio politica.

Este ensaio ndo se propoe a discutir exaustivamente a
producio de Freire e Florestan, mas apenas indicar a relevincia
e atualidade (LEHER, 2012) de seus escritos neste contexto
de reformas no sistema educacional, em especial ao processo
de democratizagido do acesso ao ensino superior. As obras
desses autores exprimem uma visio de universidade (bem
como da escola) puablica e popular, assentada no livre acesso e
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na liberdade de producio intelectual. Além disso, enxergam
a universidade como um espaco de tensionamentos, onde a
aparente neutralidade da técnica se sobrepde, muitas vezes, ao
engajamento politico dos intelectuais.

Mesmo em uma institui¢do privada e de corte confes-
sional, Freire, como cristdo, buscou associar seu trabalho a
autonomia dos educandos e a uma producio significativa em
termos sociais’, indo ao encontro da defesa que faz em termos
conceituais e praticos do termo comunicacao em detrimento do
termo extensdo no trabalho dos profissionais e institui¢des com
as classes populares. Ou seja, entende o autor que

qualquer esforco de educagdo popular, esteja ou ndo associado
a uma capacitagdo profissional, seja no campo agricola ou no
industrial urbano, deve ter, pelas razdes até agora analisadas,
um objetivo fundamental: através da problematizacio homem®
-mundo ou do homem em suas relagoes com o mundo e com
os homens, possibilitar que estes aprofundem sua tomada de
consciéncia da realidade na qual e com a qual estdo (FREIRE,
2006, p. 33).

A ideia de educagio popular é um trago peculiar e decisivo
na obra e nas a¢des de Freire, pois entende que uma sociedade
desigual nio pode pretender educar de forma igual, ou seja,
é preciso uma metodologia e um compromisso diante de uma
sociedade de classes que ndo deve se limitar a igualdade juri-
dica, ainda que ela seja importante. Como entende Florestan

7 Ver o capitulo “Universidade Catélica — reflexdes em torno de suas tarefas”

em Freire (2003a, p. 110-119).

8 E importante ressaltar que Freire (2008a), autoavaliando sua producio, entende
que escreveu condicionado por uma formagao machista, uma vez que utiliza
a palavra homem para designar todas as pessoas. A partir disso, o autor utiliza
homem e mulher para se referir aos seres humanos, destacando o recorte de
género que assume sua obra.
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(1989, p. 20), “ndo existe Estado democratico sem educacio
democritica”, e uma educacio verdadeiramente democratica
nao pode contemplar apenas um tipo de manifestacio cultural.

Também, é importante ressaltar que essa concepgao de
educagio nio pretende trocar um senor pelo outro, ou seja, o
objetivo ndo é, por exemplo, apenas as classes populares estarem
na universidade e as classes mais abastadas serem expu/sas, mas
que as instituicdes, principalmente as publicas, possam também
acolher aqueles e aquelas que sao de familias operdrias e de
desempregados que as mantém com seus impostos (PEREIRA,
2007). Junto a isso, que sua produgdo cientifica contemple
outros interesses (dos camponeses e nao s6 do agronegdécio, por
exemplo) e que a luta por uma sociedade mais justa socialmente,
que reparta melhor suas riquezas, traga ganhos reais a todos
os segmentos, sem distingdo. Por isso,

de um modo mais radical a educagdo popular significa, para
mim, caminhos, isto é, o caminho no campo do conhecimento
e o caminho no campo politico, através dos quais amanha — e
al vem a utopia —, as classes populares encontrem o poder
(FREIRE, 2008b, p. 74-5, grifo meu).

Esse poder que a educagdo proporciona ndo deve ser
apenas um poder atrelado as exigéncias imediatas do sistema
(ganhar a vida), mas estar associado ao pleno desenvolvimento
das potencialidades humanas. Nesse sentido, a universidade,
por ser um lugar de conhecimento, é um lugar de poder
(PANIZZ1, 2006) e precisa ser disputado e estar ao alcance de
todos e todas que desejarem.

Pensar a universidade do século XXI é pensar em uma
instituicdo que consiga fazer frente aos dilemas contemporaneos,
construindo alternativas tedrico-praticas para a satisfaciao das
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necessidades materiais e simbdlicas da populagdo. Torna-se
importante, assim, abrir definitivamente as universidades, torné-
-las propulsoras da diversidade ao lado do avango cientifico e
tecnolégico. E preciso estabelecer uma efetiva comunicagio, ao
estilo freireano, como todos os agentes sociais, pois,

pensa-se, em regra, que as universidades representam o produto
puro e simples da atividade criadora dos grupos de especialistas
que nelas trabalham cooperativamente. Isso ¢ verdadeiro, mas
em parte. O que dd grandeza as universidades nio é o que se
faz dentro delas — é o que se faz com o que elas produzem
(FERNANDES, 1966, p. 205).

Por meio dessas observacoes introdutérias acerca do pen-
samento educacional e sociolégico/filoséfico de Freire e Flores-
tan € que serd analisada a experiéncia de uma das mais novas
institui¢des de ensino superior federal do pafs, a Universidade
Federal da Fronteira Sul (UFFS), que nasce em um cenério
de reformas e a partir de um movimento da prépria sociedade
civil organizada (BENINCA, 2011), em parceria com o poder
publico (local e nacional).

O que ha de novo sobre a criagao da UFFS?

O dia 29 de marco de 2010 marcou o inicio das atividades
letivas da UFFS, uma universidade criada para suprir uma
demanda real pelo ensino superior publico no interior dos trés
estados da regido sul (Parand, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul). A UFFS, segundo seu sitio na internet,

jé nasce multicampi. Com sede na cidade de Chapecé, a UFES
terd também campi nas cidades gaichas de Cerro Largo e Ere-
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chim e nas cidades paranaenses de Realeza e Laranjeiras do
Sul. Trata-se de uma universidade voltada para a populagio dos
396 municipios que compdem a Mesorregido da Fronteira do
Mercosul — uma regido historicamente desassistida pelo poder
publico, especialmente no tocante ao acesso a educagio superior”.

Ainda, segundo o sitio da institui¢io!'’) a UFFS tem
COmMo missao:

1) Assegurar o acesso a educagio superior como fator decisivo
para o desenvolvimento da regido da fronteira sul, a qualificagio
profissional e a inclusdo social;

2) Desenvolver atividades de ensino, pesquisa e extensdo
buscando a interacdo e a integragio das cidades e estados que
compdem a grande fronteira do Mercosul e seu entorno;

3) Promover o desenvolvimento regional integrado — con-
dicao essencial para a garantia da permanéncia dos cidadaos
graduados na regido da fronteira sul e a reversio do processo
de litoralizacio hoje em curso.

Sobre o perfil desejado na nova universidade, pretende-se
que seja:

* Puablica e popular;

* Universidade de qualidade, comprometida com a formagio

de cidadaos conscientes e comprometidos com o desenvolvimento
sustentdvel e soliddrio da regido Sul do pafs;

* Universidade democrética, autbnoma, que respeite a plura-
lidade de pensamento e a diversidade cultural, com a garantia
de espacos de participagio dos diferentes sujeitos sociais;

* Universidade que estabeleca dispositivos de combate as
desigualdades sociais e regionais, incluindo condig¢es de acesso
e permanéncia no ensino superior, especialmente da populagao
mais excluida do campo e da cidade;

°  Disponivel em: <http://www.uffs.edu.br/wp/?page_id=2>. Acesso em: 13 mar.

2010.
10" Todas as informacdes aqui apresentadas (missao, perfil e metas) estdo disponiveis
no sitio da UFFS: <http://www.uffs.edu.br>.
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* Uma universidade que tenha na agricultura familiar um setor
estruturador e dinamizador do processo de desenvolvimento;

* Uma universidade que tenha como premissa a valorizago
e a superacdo da matriz produtiva existente.

Em relacdo a metas, a universidade busca:

* Promover o desenvolvimento regional integrado — condicao
essencial para a garantia da permanéncia dos cidadaos na regiao;

* Assegurar o acesso ao ensino superior como fator decisivo
para o desenvolvimento das capacidades economicas e sociais da
regido, a qualificacdo profissional e o compromisso de inclusdo
social;

* Desenvolver o ensino, a pesquisa e a extensdo como condi¢do
de existéncia de um ensino critico, investigativo e inovador e
a interagdo entre as cidades e estados que compdem a grande
fronteira do Mercosul e seu entorno.

Pode ser observado que a UFFS nasce com a pretensio
de se constituir em um canal de desenvolvimento da regido a
qual faz parte, buscando o empoderamento!! das comunidades
locais, a partir da extensdo do direito ao ensino superior publico.
Para isso, 0 seu primeiro processo de selecio aconteceu por in-
termédio do ENEM, privilegiando os estudantes que cursaram
a escola publica. Esse critério, fundamental para subsidiar uma
universidade que se pretende publica e popular, teve reflexos
no perfil dos candidatos aos cursos da UFFS.

A preponderincia de estudantes oriundos da rede publica
no processo seletivo é um dado ilustrativo da importincia da
universidade publica e gratuita na regido, e de como ela volta-se,
na prética, a este segmento. Dados da UFFS em seus quatro
processos seletivos desde 2010 indicam que mais de 90% dos

" Aperspectiva de empoderamento adotada remete a sua compreensao de classe
social. Ver Freire e Shor (2003b), em especial o capitulo quatro.
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estudantes da instituicdo sdo oriundos de escolas publicas. A
seguir, temos o quantitativo, em nimeros absolutos, de candi-
datos que participaram dos processos seletivos da institui¢ao:

Campus PS 2010 PS 2011 PS 2012 PS 2013
Chapeco 4149 5241 5156 4569
Cerro Largo 1817 1665 1730 1753
Erechim 2465 3117 S8 2874
Laranjeiras 960 1185 1514 1393
Realeza 1819 27192 3004 2789
Total geral 11210 14000 15136 13378

Fonte: Camara de Graduagao do Conselho Universitario da UFFS (2013).

Os ntimeros mostram que hd demanda pelo acesso ao
ensino superior nas regides nas quais a UFFS se instalou
neste primeiro momento de implantagdo da universidade. O
denominado fator escola piblica vigorou nos processos seletivos
da UFFS entre 2010 e 2012. Por esse mecanismo, cada ano
cursado do nivel médio em escola publica rendia uma boni-
ficacdo de 10% sobre a nota do Exame Nacional do Ensino
Médio (ENEM) ao candidato. A partir do processo seletivo de
2013, observando o disposto na lei n® 12.711/2012, a UFFS
aprofundou sua politica de acio afirmativa de ingresso, ao
considerar caracteristicas de renda e de pertencimento étnico
dos candidatos.

Certamente, uma universidade popular ndo se caracteriza
apenas pelo quantitativo de procura em seu processo seletivo e
pelo nimero de matriculas, ainda que isso seja importante em
um pais marcado pela desigualdade de oportunidades educacio-
nais. Como observou Florestan no contexto dos anos 1960, “de
modo geral, ainda ndo se constituiram (ou estio em elaboragao
lenta) novas orientacdes de politica educacional que permitam
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passar do crescimento quantitativo para a reorganizacao do
sistema escolar” (FERNANDES, 2010, p. 239).

Essa reorganizacio mencionada por Florestan hd mais
de 50 anos é ainda parte da agenda do contexto reformista
contemporineo brasileiro. O Reuni, por exemplo, enfrentou
histéricas demandas de criagio de novas universidades publicas
federais no interior do pais, permitiu a abertura de concursos
publicos para docentes e servidores técnico-administrativos,
mas fixou metas baseadas na légica de “fazer mais com menos”,
ou, como alertou Leher (2010), promoveu a gestao mercantil
no interior do aparato estatal, enxugando investimentos num
contexto de expansao.

Mais uma vez, estamos diante do debate estratégico sobre
a escola publica em todos os seus niveis. Ao se posicionarem em
defesa da escola publica e popular, Freire e Florestan também
atuaram contra a desvalorizagio do trabalho docente, denun-
ciando as condi¢des opressoras de trabalho que muitas escolas
oferecem pelo descaso com a educacio. E exatamente por esses
professores da escola publica que os alunos da UFFS, em sua
grande maioria, passam antes de chegarem a universidade.
Dessa forma, falar de universidade publica sem considerar a
escola publica ou tratar a universidade como algo isolado do
sistema escolar como um todo, é um equivoco que nio contribui
para a efetivacdo do papel estratégico dessas institui¢des para a
construcio de uma nova sociedade. As palavras de José Carlos
Maristegui (apud PERICAS, 2010, p. 257) sdo fundamentais
nesse entendimento:

diferenciar o problema da universidade do problema da escola
é cair num velho preconceito de classe. Nio existe um proble-
ma da universidade independente de um problema da escola
fundamental e secundéria. Existe um problema da educagio
publica que abarca todos seus compartimentos e compreende
todos os seus graus.
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Consideracgées finais

Ao discutir de forma critica a cria¢do de uma universida-
de comprometida com a democratizacdo do acesso ao ensino
superior publico, a aproximagio ao nivel da prdxis com a obra
de Freire e Florestan nos ajuda a fundamentar uma a¢do enga-
jada e reflexiva para que o processo iniciado pela UFFS possa
colher os frutos imaginados.

A anélise dos nimeros que embasam os primeiros passos
da UFFS nos indica que a presenca de estudantes oriundos
de escola publica € significativa, fato que justifica a sua cria-
¢do, junto com o ineditismo da oferta de vagas universitdrias
publicas federais em regides historicamente desassistidas pelo
poder publico. Contudo, as questdes étnicas ainda precisam ser
enfrentadas pela nova universidade. De certa forma, a partir
da legislacdo federal (lei n® 12.711/2012), a UFES passou a
discutir de forma mais sistemdtica o ingresso, por exemplo, de
indigenas e afrodescendentes.

Dessa forma, a partir da criagio de redes entre os movi-
mentos sociais, poder publico (nas diferentes esferas) e corpo
técnico-administrativo e docente da universidade, através de
agdes de ensino, pesquisa e extensdo (comunicacio), a UFFS
poderd continuar contribuindo para a criacdo de uma experién-
cia importante no desenvolvimento de uma institui¢ao publica
e popular que sirva de modelo aos mais diversos segmentos
sociais que acreditam, assim como Freire e Florestan, numa
educacdo publica de qualidade para todos e todas.
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E ste livro assume a premissa do dialogo,
nao s6 do ponto de vista teorico, mas também
do pratico, pois sua construcao ocorre a
partir da experiéncia do Forum de Estudos:
Leituras de Paulo Freire, evento itinerante
que se realiza anualmente, desde 1999, em
universidades gauchas que se dispoem a acolher
o encontro de pesquisadores, professores da
educacao basica e do ensino superior,
estudantes de graduacao e pos-graduacdo e
militantes sociais, promovendo a possibilidade
da permanente reinvencdo do pensamento
freireano, reinventando também a S1 mesmos.
Alias, nada mais freireano do que nos
reinventarmos, tendo como horizonte a utopia
de um mundo menos feio, menos desigual e com
mais afeto e respeito pelo ser humano.

Em certo sentido, ¢ isso que os(as)
autores(as) deste livro procuram fazer em seus
textos. Nossos(as) leitores(as) encontrardo o
pensamento de Paulo Freire em dialogo com
pensadores(as) dos campos da educacao,
soclologla, cléncia politica, teatro e
filosofia. Essas aproximagoes exprimem a
riqueza e a fecundidade do pensamento
freireano, ao mesmo tempo em que reafirmam
nosso desafio de nao repetir Freire ou
qualquer outro(a) autor(a), mas recria-los...
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